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ನಮ್ಮ ಮಾತು 


ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ವಾನಿಗಳವರು ಶ್ರೀ ಗುರುಸಿದ್ದ ಪ್ರಭುದೇವರು ನನಕಲ್ಯಾ ಣ 
ಮಠ ಅವರ ಉತ್ಕಟವಾದ ಇಚ್ಛೆ ಯ ಪೂರ್ತಿಗಾಗಿ ಮುತ್ತು ಮಠದ ಉಜ್ಜಿ: (ಶ್ರ 
ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಶೀಲರಾಗಿದೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಲಿ ಪ್ರಮುಖರು. ಅವರಿಂದ ಯಾವ 
ತರಹದ ಜಾ “ಕ್ರರವೇರಿದೆ "ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಪಡಿಸಲು ಆನಂದ 
ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 

ಲಿಂಗವಂತ ಧರ್ಮದ ಮತ್ತು ಶಿಎಶರಣರ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಬೀರುವ 
ಅವರ ಕಾರ್ಯವು ನವಕಲ್ಯಾ ಣ ಮಠದ ರಚನೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಾ ಕಟಾ 
೧೯೩೫ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಗುರುಸಿದ್ದ ಪ್ರ ಸೃ್ರಭುದೇವರ ಸುವರ್ಣಮಹೋತ್ಸ ವದ ಕೊನೆಯ 
ಮಂಗಲ ದಿನವೇ ಅನರ ಆಜ್ಞಾನುಸಾರವಾಗಿ " ಶಿವಧರ್ಮ?ದ ಬಗೆಗೆ 
ಅಪ್ರತಿಮವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಜರುಗಿತು. ಅಂದು ಶಿನಶರಣರ ತತ್ತ, 
ಅನುಭವ, ಮಠದ ರಚನೆಯ ಉದ್ದೇಶ ಇವುಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ತಿಳಿಸಲಾಯಿತು. 
ಅಂದಿನಿಂದ ಸಮಾಜದ ಹತ್ಳೆಕ ದೃಷ್ಟಿ ಹಿಯಿಂದ ಚಾ: ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಲ್ಲದ ಕೇವಲ ನವಕಲ್ಯಾಣಮತದ. ವೆಚ್ಚದಿಂದಲೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅವಿಶ್ರಾಂತವಾಗಿ ಪರಿಶ್ರಮಪಟ್ಟಿ ರುವರವರು. ತೆ ಹೊರಗಿನ ಅವರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಪ್ರವಚನಗಳು ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ತಾ. ೨೬-೨೭-೨೮ ಜುಲೈ ೧೯೩೬ 
ಈ ಮೂರು ದಿವಸಗಳವರೆಗೆ "ಶಿವಶರಣರ ಸಂಪಾದನೆ? ಎಂಬ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾಡಿದ ನೆಲ್ಲಿ  ಖ್ಯಾನಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತವೆ. ಕ್ರ 
ನಿಂದ “ ಶರಣಮಾರ್ಗ ಶ್ರೇಷ್ಟತೆ” "ಶರಣರೂ ಸಕು "ಶರಣರ 
ಅನುಭಾನವಿದ್ಯ” ಶರಣರ “ ಚತುರ್ವಿಧ ಸಾರಾಯ ಸಂಪತ್ತು” ಶರಣರ 
& ಶೂನ್ಯ ಸಂಪಾದನೆ” ಶರಣರ “ಇಷ ಸೈ ಲಿಂಗಾನುಭಾವ” € ಶರಣರ ಷಟ್‌ಸ್ಸ ಲ 
ಸಾಧನೆ? “ಶರಣರ ಅಷಾ ಶಿ ವರಣನಿಸ್ಯೆ , "ಸಂಚಾಚಾರಗಳು” "ಪಂಚಾಚಾರವೂ 
ಶರಣರ ಸಾಮ್ಯ ವಾದವೂ " ಶರಣರೂ ಸ್ವಾನುಭಾನನೂ” “ಮೂರುತಿ” 
“ ವೀರಶ್ಸೆ ವದರ್ಶನ ಹ ನೀರತ್ಸೈವ ಮತದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ” i ನೀರಶೈವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ? 
“ ಅನುಭಾವಿಗಳ ವಚನ” “ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಚನಗಳ ಸ್ಥಾನ” 
".ಮಾತುಗಾರಿಕೆಯವೆ ಮೈಮೆ ” ಇತ್ಯಾದಿ ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹಲವಾರು ಸ ಸ ಳಗಳಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಪ್ರವಚನಗಳನ್ನು ಅನರು ಮಾಡಿರು 
ವರು. ಧಾರವಾಡ, ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ, ವಿಜಾಪುರ, ಲೋಣಿ, ಚಡಚಣ. ನಿನರಗಿ, ಸೂಲ್ಲಾ 
ಪುರ, ಮೈಂದರಗಿ, ಮಹಾಗಾಂವ, ಮುಂಬಯಿ, ಕೊಲ್ಲಾ ಪೂರ, ಗಡಇಂಗ್ಲಜ್ಯ 
ಮುನವಳ್ಳಿ, ಗೋಕಾಕ, ಸಿದ್ಧ ಗಂಗಾ, ಬೆಂಗಳೂರು ಮೊದಲಾದ ಊರುಗಳಲ್ಲಿ 


ಅವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಬೆರಗಾಗದವರಿಲ್ಲ; ಬೆರಳು ಕಚ್ಚದವರಿಲ್ಲ. 

) 4 
ಆವರ ಭನ ಪ್ರಶಂಸನೀಯವೇ ಆಗಿರುವದು. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, 
ರಾಜನೀತಿಶಾಸ್ರ್ರ, ಪದಾರ್ಥವಿಜ್ಞಾ ನಶಾಸ್ತ್ರ, ಅ ರಾತ್ರ, ಅನುಭವಶಾಸ್ತ್ರ, 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ “ಗೆ ಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಗತಿಯುಂಟು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗೀತ 


ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ೬ ಅನರಿಗೆ ಶುಂಬ ಅಭಿರುಚಿಯುಂಟು, ವ ತ್ರಖ್ಯಾನಗಳ ಭರದಲ್ಲಿ ಸ್ಮಾಮಿ 
ರಾಮತೀರ್ಥ, ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದ, ಅರವಿಂದ ಪೋಸ, ರನೀಂದ ನಾಕ 
ಬಾಗೋರ, ಬಾಲಸ್ಟಾಯ, ರೊಮಾ ರೋಲಾ , ಮ್ಯಾಯಿುನಿ, 8 ಅರಿಸ್ಟಾ ಎಲ 
ಕಾಂಟಿ, ಹೆಗೆಲ್‌, ಹರ್ಬಟಿ ಸೈನ್ಸರ, ಶೊಫೆನಾರ, RN ಬ್ರ್ಯಾಡ್ಜೆ, ಲಿ 
ಕ್ರೊಸ್‌, ಜಂಟಾಯಿಲ್‌, ಉಯಿಲಿಯಂ ಜೇಮ್ಸ, ಸಿ. ಇ. ಎಂ. ಜೋಡ, ತ್ಯೆ 
ಊಲ್ಬ, ಮಹಮ್ಮದ ಪೈಗಂಬರ, ಜೀಸಸ್‌ ಕೈಸ್ತ, 'ಸೊರಸ್ತತ. ಕನ್‌ಫೂಶಿಯಸ್‌ 
ಬುದ್ಧ, ಕೃಷ್ಣ, ಬಸವಾದಿ “RA ಶಂಕರ ಮಧ್ವ ಲ್‌ & 
ಉಪನಿಷತ್‌ ಖಯಷಿಗಳು ಸೂಫಿಗಳು, ಸಾಧುಗಳು ಎಲ್ಲರೂ ತವ ಒ ತಮ್ಮ ವಾಣಿ 
ಳನ್ನು ತಮ್ಮ ತವ ಆ ತ ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ಸಾ Rs ನಾಲಗೆಯಿಂದ 
ಒಡೆಮೂಡಿಸುವವರೇ! ಅವೆಲ್ಲ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ `ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಗಳು 
ತಮ್ಮ ಸ್ಪಶಂತ್ರ ವಿಚಾರದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಸಭಿಕರೆದುರಿಗಿಡುವನರೇ! ಹೀಗಾಗಿ 
ಅವರನ್ನು ಕೊಂಡಾಡದ ಸಭಿಕರಿಲ್ಲ; ಪ್ರಶಂಸಿಸದೆ ಸಪತ್ರಗಳಿಲ್ಲ. ಅವರ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯ ತತ್ತನಿನೇಚನೆ ಅನುಭಾವ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಅರಿತೇ ವೀರಶೈವ 
ಸಮಾಜದ ಪ್ರಶಿನಿಧಿಯೆಂದು ವೀರಶೈವ ತತ್ಯಜ್ಞಾನ ಅನುಭಾೂನವಿದ್ಯ್ಧ ಇ ಇವುಗಳ 


ಹ 


\ 


ಬಗೆಗೆ ವ ಸ ಖ್ಯಾ ನಕೊಡಲು ಅಖಿಲ ಭಾರತ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಸಮ್ಮೇಳನಗಳಿಂದ 


p 
REN ಬಂದವು. ೧೯೪೦ರಲ್ಲಿ ಮದ್ರಾಸಿನ ಆ ಸಮ್ಮೆಳನದ ೧೬ನೆಯ 
ಅಧಿವೇಶನದಲ್ಲಿ “Veerashaiva Weltanshauung ಜಗತ್ತಿನ ಬಗೆಗೆ 
| ಗಗ ಹ 
ಕ ಸಳ ಇ ಇ ದೃಷ್ಟಿ) ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಮತ್ತು ೧೯೪೧ರಲ್ಲಿ 


ಅಲಿಗಡ ಮುಸಿಂ ನಿಶ್ಚವಿದ್ಸಾಲಯದ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ಅದೇ ಸಮ್ಮೇಳನದ 

೧೭ನೆಯ ಅಧಿವೇಶನದ ಕಾಲಕ್ಕೆ "" Veershaivism quo Vadis” 
(ವೀರಶೈ ವವು ಎತ್ತ ಸಾಗಿದೆ?) ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಎರಡು ಅಸ್ರತಿಮವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು - ಒಂದೊಂದು ತಾಸಿನ ವರೆಗೆ- ಮಾಡಿ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮತ್ತು 
ತತ್ಯಜ್ಞಾನಿಗಳ ತಲೆದೂಗಿಸಿದರು. ಅನೇಕರು ಶಿವಶರಣರ ಲಿಂಗಾನುಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಕುತೂಹಲ ಪಟ್ಟು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಸುರಿಮಳೆ ಕರೆದರು. ಕೊರಳ ಲಿಂಗವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಅದನ್ನು ಕಟ್ಟಿರೆಂದೂ ಕೇಳಿದರು. ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ವೀರಶ್ಸವ ತೆತ್ರಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡತೊಡಗಿದರು. ಆಯಾ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಶ್ರೋತ್ಸಗಳ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲಾದ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಕುಂಬ ಕೊಂಡಾಡಿದವ್ರ. ಇಂಥ ಅತುಲವಾದ 
ಆಪಾರವಾದ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪ್ರಭೆಯಿಂದ ಅವರು ಪಡೆದ 


ಜ್‌ 


ಮನ್ನಣೆಯೂ ಕೂಡ ಗಣ್ಯವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಕೆಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾದರಿಗಾಗಿ 
ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಬಹುದು. 

ಮೊತ್ತಮೊದಲಿಗೆ ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ “ ಶಿವಶರಣರ ಸಂಪಾದನೆ” ಯನ 
ಕುರಿತು ಮಾಡಿದ ಅವರ ಭಾಷಣದ ಕೊನಗೆ ವೀರಶೈನ ಸಸ 
ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿನ ಕಾಯದೇ ಪದವೀಧರರೂ ತ್ರಿಭಾಷಾ ಪಂಡಿತರೂ 
ಆ ಜೀ ಜ್ಞಾ ನನಯೋವೃದ ದರೂ ಶಿವಶರಣರ ಶತ್ಕಗಳ ತಿರುಳನ್ನು ಅರಿತ 
ವರೂ ಆದ ಬಿಂಗೈಕ್ರ ಖ್ರೀ ಸಿದ ಸಾತ ಸಜಜ ಹಾರ ಲ್ಸ ಬಟ 


Ls 


- 0೨ i 
ಅವರ ಸ್ರಶಂಸೆಗಳಿವ್ರ ಸು ಓಶಕರ್ನಾಧಿ` ಕದಲ್ಲಿರುವ ಲಿ ಲಕ್ಸ್‌ ವೀರಶೈವರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ 
ಬಗೆಗೆ ಅಭ್ಯಾಸಿಸಿ ಅದರ ತಿರುಳನ್ನು ಜಟಾ ಓ ಬೆರಳನ್ನು ಎಣಿಸಿದರೆ 
ತ್ರಿ ಕುಮಾರಸ್ವಾ ಮಿಗಳ ಹೆಸರನ್ನೆತ್ತಿ ಎತ್ತಿದೆ ಒಂದು ಬೆರಳು ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ 
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ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಗಳಾದ ಶೀಮಾನ್‌ ಎಂ. ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿಗಳು ಬಿ. ಎ. 


ಸ 

ಅವರು ತಿಳಿಸಿದ ಮಾತುಗಳು ಒಳ್ಳೇ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. * ಶ್ರೀಗಳವರ 
ತುಂಬು ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನೂ ಅದ್ಭುತ ವಾಕ್‌ ಬ ಟಾ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಸಮುದ್ರ ಮತ್ತು ಆಕಾಶಸಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರೀಗಳವರ 


ಪಾಂಡಿಶ್ಯವು ಸಮುದ್ರದಂತೆ ಆಳವಾದುದೂ ಆಕಾಶದಂತೆ ವಿಸ್ನಾರವಾದುದೂ 
ಅನರ್ಥವಾದ ತಾತ್ರಿಕ ಮುತ್ತು-ರತ್ಸಗಳಿಂದ ಶುಂಬಿದುದೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ದೊರೆಯುತ್ತಿರುವದೂ ಆಗಿದೆ. ವೀ ಶವ ಸಮಾಜದ ಒಂದು ಅಮೋಘವಾದ 


A 


ಳು 


ಅನರ್ಫವಾದ ರತ್ಸವಾಗಿದ್ದಾರೆ ಅವರು.” “ತ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಗಳು ಅ ಖಲ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸುವಿಖ್ಯಾತ ವಿಚಾರಿಗಳೂ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾತರೂ ಎಂದು 
ಕೀರ್ತಿಶಾಲಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅಲಿಗಡದ ಸಾರ್ವಜನಿಕರು ಅಪ್ರತಿಮವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಕೇಳಲಿರುವರು.?--ಎಂದು ಅಲಿಗಡದಲ್ಲಿ ನೆರೆದ ತತ್ವಜ್ಞಾನ 
ಸಮ್ಮೇಳನದ ಸಂಚಾಲಕರು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸೊಳಿದ್ದ 
ರಲ್ಲದೆ ಸಿನೇಮಾ ಗ ಗೃ ಹಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ದಿವಸಗಳ ವರೆಗೆ ಈ ಮಾತನ್ನು “ತೋರಿಸಿ 
ಕಿಳಿಯಸಡಿಸಿದ್ದರು. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಕೊನೆಗೆ ಸಮಾರೋಪಣದಲ್ಲಿ ಗಣಿತ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಅನುಭವಶಾಸ್ತ್ರ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬ 
ಪರಿಣತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅಲಿಗಡ ಯುನಿವ್ಹರ್ಸಿಟಿಗೆ ಒಂದು ಅಮೆಗೌಲ್ಯ ವಾದ 
ರತ್ನದಂತಿರುವ ಡಾಕ್ಟರ ಎಸ್‌. ಹಾದಿ ಹಸನ ಅವರು ಕೊಟ್ಟಿ ಪ್ರಶಂಸೆಗಳು 
ಅತ್ಯಂತ ಮನನೀಯವಾಗಿನೆ. “ ಶ್ರೀಗಳವರು ತಿಳಿಸಿದ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ೧೦೦ಕ್ಕೆ 
೯೦ ರಷ್ಟು ಇಲ್ಲಿ ನೆರೆದ ಸಭಿಕರಿಗೂ ಅದರಂತೆ ನನಗೂ ಹೊಸವಾಗಿರುವವು. 
ಜಟ ಲ್‌ ಬಹು ಸುಲಲಿತವಾದ ಬಹು ಸುಮಧುರವಾದ ಶ್ಸೆಲಿಯಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಮನೋಹರವಾಗಿ ವಿಷಯ ಪ ಶ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದರವರು. ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಹಿಂದೂದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನರೊಬ್ಬ ಉತ್ತಮ ತರಗತಿಯ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾತರೆಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು....... ಅವರು ಇಂದು ಅತ್ಯಂತ ಗಡುಚಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಬೆಳಕನ್ನು ಬೀರಿದುದಲ್ಲದೆ ಬಿಡಿಸಲಸಾಧ್ಯ ವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಸರಲವಾದ 

ಸ್ಹ್ಹಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ ತೋರಿಸಿದರು. 'ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರನನ್ನು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಜೊತೆಗೆ 
ಭೂಮಿತಿಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಅನುಭನಶಾಸ್ತ್ರದ ಜೊತೆಗೆ ನೋಳ್ಳೆ ಓದ Wy "ನಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ 
ಜಾಣ್ಮೆಯು ಇ pr ಮನ್ನ ಜಿಗಿ ಪಾತ್ರ ವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ “ನನ್ನು 
ನವರು ಹೊಸದೊಂದು ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಜಾ: ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ತಾವು ಸ್ವತಂತ್ರ. 
ವಿಚಾರನಾದಿಗಳೆಂದೂ ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸಿದರು RN ಅವರು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಇನ್ನೂ ತಿಳಿಯದಿರುವ ವೀರಶೈವ ತತ್ವಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳ ಬಗೆಗೆ ಇದ್ದ ತಮ್ಮ ಉದ್ಭ್ಧೋಧಕವಾದ ವಿಚಾರಗಳುಳ್ಳ 
ಪ್ರಬೋಧಕವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರಚಾರಗೊಳಿಸುವರೆಂದು 
ನಾನು ಆಶಿಸುವೆನು. ಅವರ ಇಂದಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಪರಿಣಾಮವು ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ಧೃನಿಗುಡುತ್ತಲಿದೆ. ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಇಂದಿನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಲೇಖದಲ್ಲಿರಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಬಿನ್ನನಿಸುತ್ತೀನೆ.” ಶೀ ಕುಮಾರಸ್ಪಾಮಿಗಳವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿದ್ವನ್ಮಣಿಗಳ 
ಮನ್ನಣೆಯ ಮಾತುಗಳ ರೀತಿಯು ಇಂತಹದಿರುವದು. 

ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಲಿವ ಶಿಮಾತ್ಯ ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ನಗಳ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಮೇಳ 
ದೊಡನೆ ನೀರತ್ಸೈವ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ವೂಮಿಗಳು 
ಮದ್ರಾಸದ ಅಖಿಲ ಭಾರತ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ . 
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ಆಗಲೇ ಆ ವ್ಳಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಅಚ್ಚುಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಆಗ್ರಹಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿದ ಅನೇಕ ಸ್ನೇಹಿತರು ಮತ್ತೂ ಮತ್ತು ಬರೆದು ಕೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಅದರಂತೆಯೇ ಈ ಭಾಗದ ಮಹಾಜನಗಳೂ ಒತ್ತಾಯ ಪಡಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ವಿಸ್ತರಿಸಿ ೧೯೪೧ನೆಯ ಇಸನಿಯ ಮಾರ್ಚ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚುಗೊಳಿಸಿ 
ಅದನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಯಿತು. ಅಂದಿನಿಂದ ಈವರೆಗೂ “6೮50೬1೪೩ Weltan- 
shauung ” ಎಂದು ಹೆ ಸರಿಟ್ಟಿದ್ದ ಈ ಚಿನ್ನ ಗ್ರಂಥದ ಬಗೆಗೆ ಆನೇಕ ಪ್ರಶಂಸೆಗಳು 
ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. ಅಲಿಗಡದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಅಚ್ಚಾ ಯಿತು. ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರೊಫೆಸರ 
ನಿಂ, ಆರ್‌. ಸಾಖರೆ ಎಂ. ಎ., ಬಿ. ಡಿ. (ಕ್ಯಾಂಟಬ”) ಅವರು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಲಿಂಗ 
ಧಾರಣ ಚೆಂದ್ರಿಕೆಯ ಬಗೆಗೆ. “Quintessence of Lingayat Religion 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ಒಂದು ವಿಮರ್ಶೆಯೂ 
ಪ್ರಕಟಿವಾಯಿತು. ಅದನ್ನೋದಿ ಅದೇ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ “'Fhe Secrets of 
Spiritual 1.116 '' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಲು 
ಲಾಹೋರಿನ ಗವ್ಪರ್ನಮೆಂಟ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಕಾಲೇಜದ ಪ್ರಿನ್ಸಿಸಾಲರಾದ 
ಡಾಕ್ಟರ ಮೋಹನಸಿಂಗ ಎಂ. ಎ. ಪಿ. ಎಚ್‌ಡಿ., ಡಿ. ಲಿಟ್‌. ಅವರು ಒಂದು 
ಬಿನ್ನಹ ಪತ್ರವನ್ನು ಬರೆದು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕಳಿಸಿದರು. ಅದರ ಬಗೆಗೆ 
“ Divina 1106757೩ '' ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ನಿಮರ್ಶೆ 
ಯನ್ನು ಬರೆದು ಪ್ರಕಟಸಲಾಯಿತು. ಇದಾದ ಬಳಿಕ ತ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಗಳು 
"" Nisus in Veerashaivism ’’ ಎಂಬ ಹಿಸರಿನ ಮತ್ತೊಂದು ಲೇಖನವನ್ನು 
ಬರೆದರು. ಈ ಲೇಖಗಳೆಲ್ಲ ಧಾರವಾಡದ ಲಿಂಗಾಯತ ವಿದ್ಯಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಸಂಸ್ಥೆಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾದವು. ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನಗಳ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು '" Prabuddha Bharata” “Vision”. 
ಎಂಬ ಸತ್ರಿಕೆಗಳು ಅಚ್ಚು ಗೊಳಿಸಿದವು. ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಓದಿದ ಮಹನೀಯರೂ 
ವೀರಶ್ಛೈನ ತತ್ಯಜ್ಞಾನದ ಬಗೆಗೆ ಇಷ್ಟು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಬರಹಗಳೇ ಇಲ್ಲ. ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಕೂಡಿಸಿ, ಇನ್ನೂ ಕೆಲವನ್ನು ಆಂಗ್ಲ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದು ಅಚ್ಚುಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಅನೇಕ ಸಲ ಒತ್ತಾಯಪಡಿಸ 
ಹತ್ತಿದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಗಳು ಒಂದು ಉದ್ದ )ಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. 
ಆದರೆ ಯುದ್ಧ ಜನ್ಯ ಭೀಕರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಕಾಗದಗಳ ತುಟಾಗ್ರತೆ ಬೆಳೆದು 
ಈಚೆಗೆ ದುಡ್ಡು ಕೊಟ್ಟರೂ ಸರಿಯಾದ ಕಾಗದಗಳು ಸಿಗದೆ ಇರುವ ಪರಿಸಿ 
ಯುಂಟಾದ ಮೂಲಕ ಆ ಮುದ್ರಣ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕೊನೆಗಾಣಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಗಳವರ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಲೇಖಗಳು ಪ್ರಕಟವಾದ ಬಳಿಕ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಸಮ್ಮೇಳನಗಳ ಅನರ ಸ್ನೇಹಿತರು ನೀರಶೈನ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಒಳ್ಳೇ ಗೌರವ ಆದರಗಳನ್ನು ವೃಕ್ತಗೊಳಿಸಿ ಬರೆದಿರುವರು. 


೬ 


"ವೀರಶೈವ ವೆಲ್ಸನ್‌ ಶಾಂಗ' ದ ಮತ್ತು ಉಳಿದ ಲೇಖನಗಳ ವಿಚಾರಸರಣಿ 
ಅವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿರುವ ರೀತಿ ಇವುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರಶಂಸನಾಪರವಾದ ಅನೇಕ 
ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಪತ್ರಗಳೂ ಲೇಖಗಳೂ ಬಂದಿರುವವು. ಅಂಥವುಗಳನ್ನು 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳೂ ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ತಮ್ಮ ಸದಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿ ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು. ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವಾದವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸದೆ ಇರಲಾಗದು. ಪ್ರೊಫೆಸರ ಆರ್‌. ಡಿ. ರಾನಡೆ ರೀಡರ ಇನ್‌ 
ಫಿಲಾಸಫಿ ಅಲಹಾಬಾದ ಯುಸಿವ್ರರ್ಸಿಟ ಅಲಹಾಬಾದ, ಪ್ರೊಫೆಸರ ಡಿ. ಡಿ. 
ವಡೇಕರ ಎಂ. ಎ. ಫರ್ಗ್ಯೂಸನ್‌ ಕಾಲೇಜ ಪೂನಾ, ಡಾಕ್ಟರ ಬಿ. ಎಲ್‌. 
ಅತ್ರೇಯ ಎಂ. ಎ., ಡಿ.ಲಿಟ್‌. ಬನಾರಸ ಹಿಂದೂ ಯುಥಿವ್ಟರ್ಸಿಟ, ಪ್ರೊಫೆಸರ 
ಜೆ. ಸಿ. ಬ್ಬಾನರ್ಜಿ ಎಂ. ಎ. ಅಶುತೋಷ ಕಾಲೇಜ ಕಲಕತ್ತಾ, ಪ್ರೊಫೆಸರ 
ಅನಿಲ ಕುಮಾರ ಸರ್ಕಾರ ಎಂ. ಎ. ರಾಜೇಂದ್ರ ಕಾಲೇಜ ಛಪ್ರಾ (ಬಿಹಾರ), 
ಡಾಕ್ಟರ ಕೆ. ಸಿ. ವರದಾಚಾರ್ಯ ಎಂ. hc ನಿ. ಎಚ್‌ಡಿ. ವೆಂಕಟೇಶ್ವರ 
ಟಟ ಇನ್ಸಕ ಟೀಟ್ಯೂ ಟತಿರುಪತಿ,ಎಸ್‌.ಎಸ್‌. ಸೂರ್ಯನಾರಾಯಣಶಾಸ್ತ್ರಿ 
ಎಂ. ಐ., ಬಿ. ಎಸ್‌ ಸಿ. (ತಗ್ನನ್‌) ಬಾರ-ಆೈ gel ಲಾ. ರೀಡರ ಇನ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ 
ಮದ್ರಾಸ ಯುನಿವ್ಚರ್ಸಿಟ, ಡಾಕ್ಟರ ಪಿ. ಷ್ಟ ಮೋದಿ ಎಂ. ಎ., ಪಿ. ಎಚ್‌ಡಿ. 
( ಕೇಲಯುನಿವ್ಚರ್ಸಿಟಿ) ಸಮಲದಾಸ ಕಾಲೇಜ ಭಾವನಗರ, ಡಾಕ್ಟರ ನಿ. ಸ್ರಿ, 
ರಾಜು ಎಂ. ಎ.. ಫಿ. ಎಚ್‌ಡಿ., ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಆಂಧ್ರ ಯುನಿವರ್ಸಿಟಿ ವಾಲ್ಚೆರ, 
ಜೆ. ಪರಮಶಿವಯ್ಯನವರು ಬಿ.ಎ., ಎಲ್‌ಎಲ್‌. ಬಿ. ಹಾಯಕೋರ್ಟ ಜಜ್ಞ 
ಬೆಂಗಳೂರ, ರೆನ್ಸರಂಡ ಪ್ರೊಫೆಸರ ಎಮಿಲ್‌ ಗೆಟಔಿಯರ ಎಸ್‌. ಜೆ. ಸೆಕ್ರೆಡ್‌ಹಾರ್ಟ 
ಕಾಲೇಜ ಶಂಬಗನೂರ (ಮಧುರಾ ಜಿಲ್ಲೆ), ರೆವರಂಡ ಪ್ರೊಫೆಸರ ಜೆ. ಎಫ್‌. 
ಬಟ್ಟರ ಶ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಕಾಲೇಜ ಮದ್ರಾಸ, ರೆವರಂಡ ಡಬ್ಲೂ. ಪರಸ್ಪನ್‌ 
ಹಾರ್ಡವಿಯೋಕ ಮೈ ಸೂರ, ರವರಂಡ ಆರ್‌. ಈ. ಡೆವಿಸ ರಟ್ಟಿಂಡ (ಇಂಗ್ಲಂಡ), 
ರವ್ಹರಂಡ ಜಿ. ಡಾಂಡೆ ಎಸ್‌. ಜೆ. ಕಲಕತ್ತಾ, ಜೆ. ಈ. ಶಕಲಾತವಾಲಾ 
ಮುಂಬಯಿ, ಡಾಕ್ಟರರ ಮೋಹನಸಿಂಗ, ತ್ರೀ. ಆರ್‌. ಎಚ್‌. ಪಂಡಿತ ಬಿ. ಎ. 
ಎಲ್‌.ಎಲ್‌. ಬಿ., ಜೆ. ಪಿ. ಆನರರಿ ಪ್ರೆಸಿಡೆನ್ಸಿ ಮ್ಯಾಜಿಸ್ಟ್ರೇಟಿ ಮುಂಬಯಿ, 
ವ್ಹಿ. ಸುಬ ಿಹ್ಮಣ್ಯ ಅಯ್ಯರ ರಿಟಾಯರ್ಡ ಮೈಸೂರ ಯುನಿವ್ಹ ರ್ಸಿಟ ರಜಿಸ್ಟ್ರಾರ 
ಮೈಸೂರ, ಡಾಕ್ಟರ ಪಾಲ್‌ ಬ್ರಂಟನ್‌ ಮೈಸೂರ, ದಿವಾಣ ಬಹಾದ್ದೂರ 
ಕೆ. ಎಸ್‌, ರಾಮಸ್ಥಾಮಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಟು ಡಿಸಿ ಕ್ಟ ಮತ್ತು ನಿಸೆನ್ಸ ಜಜ್ಜ 
ಮದ್ರಾಸ, ಡಾಕ್ಟರ ಸ. ಕುನ್ನನ ರಾಜಾ ಎಂ. ಎ.ಡಿ. ಫಿಲ್‌. ಮದ್ರಾಸ, “ಡಾಕ್ಟರ 
ಬರ್‌ಟ್ರ್ಯಾಮ್‌ “ಟ್ಟಿ ಆಲ್ಮೋರಾ ಇವರು ಬಹು ವಿಧವಾಗಿ ಈ ಚಿಕ್ಪ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕೊಂಡಾಡಿರುವರು. Royal Asiatic Society Journal 
Bombay, Indian P. E. N. Bombay, Mythic Society Journal 


೭ 


Bangalore, Venkateshvar Oriental Institute Journal Tirupati, 
Jain Antiquary Ara, New India Calcutta, Brahma Vidya 
Madras, Vedanta Kesari Madras ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪತ್ರಿಕೆಗಳೂ ಸಹ 


4 ವೀರಶ್ಸವ ವೆಲ್ಬನ್‌ ಶಾಂಗ” ಕಿರಿಹೊತ್ತಿಗೆಯನ್ನು ಮನವಾರೆ ಕೊಂಡಾಡಿವೆ. 


ರವರಂಡ ಆರ್‌. ಈ. ಡೆನಿಸ್‌ ಯುಪಿಂಗ್ಯಾಮ ರಟ್ಲಿಂಡ (ಇಂಗ್ಲಂಡ) 
ಅವರು " ನೀರಪ್ಪಿವ ವೆಲ್ಸನ ನ್‌ ಶಾಂಗ' ಇದನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಬರೆದಿರುವರು: 

ನಾನು ಈ ಪುಟ್ಟಿ ಪುಸ್ತಕವನು ಒಳ್ಳೇ ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ಕುತೂಹಲದಿಂದ 
ಓದಿದೆನು. ದನ್ನು ಇಂಗ್ಲ ೦ಡಿನಲ್ಲಿ 'ಸ್ರಕಟಿಗೊಳಿಸಬೇ ಔೌಂದೆಣಿಸಿ “ಇದರ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಯನ್ನರಿಯಲು ಜಾತು ಹೆಚ್ಚು. ಬಫ್ಲಿದರಾದವರಿಗೆ ಓದಲು ಕೊಬ್ಬಿನು. ಅವರೂ 
ಸಹ ಇದನ್ನು ಒಳ್ಳೇ ಅಭಿರುಚಿಯಿಂದ ಓದಿದರು. ಈ ಪುಸ್ತಕವು ಸ್ಪಷ್ಟ ಹಾಗೂ 
ಮನಂಬುಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುವದರಿಂದ ನನಗೆ ಇದರಿಂದ ತುಂಬಾ 
ಸಹಾಯವಾಯಿತು. 

ಡಾಕ್ಟರ ನೋಹನಸಿಂಗ ಲಾಹೋರ ಅವರ ಪ್ರಶಂಸೆಯಿದು: 

ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮತ್ತು ಆಶ್ಚರ್ಯಗೊಳಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
basic ಬುದ್ದಿ ಯನು ಭಾವನೆಯೊಡನೆ ಜೋಡಿಸುವದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಅವರ ನಿಶಾಲವಾದ ಪ್ರಬೋಧವು ತಿಳಿದು ಬರುವದಲ್ಲದೆ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ 
ಲೇಖಕರ ಯುಕ್ತಿವಾದ ( ationalisation ) ದಲ್ಲಿರುವ ಕೊರತೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿರುವ 
ನಿಜವಾದ ಶಿವಶರಣರ *ಲಿತನವೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಇದೇ. 
ಬಗೆಯಾದ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಲೇಖಗಳನ್ನು ನಮಗಾಗಿ 4 ಯುವದಾದರೆ 
ಪೂರ್ವದೇಶಗಳು-- ನಿಶೆ .ಷವಾಗಿ ಶಕಿ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಯೈತವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ವೆ:ದಾಂತವು 
"ಜಗತ್ತಿನ ವಿಚಾರಗಳ ಮುಂದಾಳು? ಎಂಬ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳ ವರೆಗೆ ಪಡೆದಿದ್ದ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಇನ್ನು ಖಂದೆಯೂ ಪಡೆಯುವದು 


ಲ” ಬ ್ನ ನಲ J ಇಲೆ 9% ೨ ಇ 
ವ್ಹಿ. ಸುಬ್ರ ಹ್ಮಣ್ಯ ಅಯ್ಯರ ರಿಬಾಯರ್ಡ ಯುನಿವ್ಚರ್ಸಿಟಿ ರಜಿಸ್ಟ್ರಾರ 
ಮೈಸೂರು ಅವರು ತಿಳಿಸುವ ಮಾತುಗಳಿವು: 


ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮತತ್ವ ಅನುಭಾವ ಇವುಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಕುಮಾರ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಬರೆದ ಮರು ಅಸ್ರತಿಮವಾದ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಾ ನಂದ ಕುತೂಹಲ 
ಗಳಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದೆನು. ನನ್ನ” ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿದ್ದ ಮಟ್ಟಗೆ ಆಧುನಿಕ ನಿಲನಿನಲ್ಲಿ 
ಭಾರತೀಯಕ ಈ ತತ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಅತ್ಯುತ್ತಮನಾಗಿ ನಿವರಿಸ ಬಲ್ಲ ಬರಹಗಳಿವು. 
ಸ್ವಾಮಿಗಳ Wii ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ತಾತ್ಲಿಕ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ 
Wk ಪ್ರಶಂಸನೀಯವಾಗಿವೆ. ಆವು ಇತ್ತೀಚೆಗಿನ ಯುಕೋಪದ. ತಾತ್ವಿಕ ವಿವೇಚನೆ 
ಯನ್ನು ಬಳಸಿರುನಂತಿದೆ. ಲಿಂಗವಂತ ಧರ್ಮದ ಬಗೆಗೆ ಅಧಿಕೃತ ವಾಣಿಯಿಂದ ಬರೆದ 
ಭಾಶತೀಯ ಲೇಖಕರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು : ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವವು. ಸ್ವಾಮಿಗಳಿಗಿರುವ 
ವಿಶಾಲವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಅಳವಾದ ವಿಚಾರ ಇವುಗಳಿಂದ ಶೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು 
ವಿವರಿಸಿರುವ ಆತ್ಯಂತ ಪ್ರಖ್ಧಾತರಾದವರಲ್ಲಿ ಆವರನ್ನು ಗಣಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವದು. 


ಲ 


ಶಿವ, ಅಮ್ಮಾ, ನಾನಾ ಬಗೆಯಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರಿಹೆ ಲಿಂಗ, ಶೂನ್ಯ, ಲೀಲೆ, 
ಶರಣ ಇವನ್ನು ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿರುವದು ಪೌರ್ವಾತ್ಮ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ, 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಗೌರವವನ್ನು ಬೆಳಿಸುವದು. ಅವರ ಬರಹಗಳೆಲ್ಲ ಪುಸ್ತಕ 
ರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾದರೆ ಭಾರತ ದೇಶದ ನಿಶ್ಚವಿದ್ಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕಾಗಿ 
ಅದನ್ನು ಗೊತ್ತಪದಿಸಬಹುದು...... ಸ್ವಾಮಿಗಳ ಟೀ ನಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಗಾಗಿ 
ಘನವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಕಪ್ರಭೆಗಾಗಿ ನನ್ನ ಹೃತ್ಪೂ ರ್ವಕವಾದ ಧನ್ಯವಾದಗಳು. 


ದಿವಾಣ ಬಹದೂ ರ ಕೆ. ಎಸ . ರಾಮಸ್ಕಾ 
ಅವರು FP 


ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಗಳ ತಾತ್ರಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಧರ್ಮಾಸಕ್ತಿ ಇವು ತುಂಬಾ ಮೆಚ್ಚುಗೆಗೆ 
ಪಾತ್ರವಾಗಿವೆ. ಶಿವ-ಶಕ್ತಿನಿಚಾರವು ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಸಂದುಗಳನ್ನು 
ಸರಿಪಡಿಸಿರುತ್ತದೆ. ದೆ;:ವರಾಜ್ಯವು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ಅದು ಈಗಲೇ ನಮಗಿದೆ...... 
ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಜೀವಪ್ರಪಂಚವು ಶಿನಸ್ರಪಂಚವಾಗಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಶುಭ ಸಂದೇಶವು 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯತೆಯಿಂದ ಬೆರೆತು ಮನಸನೀಯವಾಗಿದೆ. ...... ಲಿಂಗವು ಆಕಾರ ನಿರಾಕಾರಗಳ 
ತೊಡಕಿನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದೆ. ಅದು ಭಾರತ ಭೂನಿಯಲ್ಲಿ, ಅದು ಏಕೆ, ಇಡಿಯ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪುರಾತನವಾದ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠನುನ ಢಾರ್ನಿಕ ಚಿನ್ನವುಗಿರುವದು 

ಡಾಕ್ಟರ ಬರ್‌ಬ್ರ್ರ್ಯಾಮ್‌ ಕೀಟ್ಲಿಮಿರ್‌ಟೊಲು(ಆಲ್ಮೊರಾ ಜಿಲ್ಲಾ ಯೂ.ಸಪಿ.) 
ಅನರು ಹೀಗೆ ಬರೆದಿರುವರು: 

ನೀವು ಕಳಿಸಿದ ಲೇಖಗಳನ್ನು ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಪಸ್ತಪಾತವಿಲ್ಲದ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಮತ್ತು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಲಕ್ಷದಿಂದ ಓದಿ” ಹರುಷವನ್ನು ಹೊಂದಿಜಿನು.. ಜಃ 
ವೆ..ದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೆಳೆದ ಇಂಗ್ಲಿ ಸಭಾಷೆಯ ಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಬಗೆಗೆ ನನಗುಂಟಾದ ಆಶ್ಚ ರ್ಯವನ್ನೂ ಆನಂದವನ್ನೂ ವೃಕ ಗೊಳಿಸದಿರಲಾರೆನು. ಗಹನ 
ವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸರಳವಾಗಿ ಸುಲಲಿತವಾಗಿ "ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅತಿ ಎಚ್ಚರದಿಂದ 
ಬರೆದ ಆ ರೀತಿಗೆ ಪ್ರಾಮಖ್ಯವಾಗಿ ನಾನು ಮೆಚ್ಚಿರುವೆನು. ಅದು ಬೆಲೆಗೆ ನಿಲುಕದು. 
ಅದನ್ನು ನೋಡಿ ಜೀ ಅತ್ರಂತವಾಗಿ ಕೊಂಡಾಡಲೇ ಜೇಕು. ಅದರಂತೆ ತತ್ತಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಮತ್ತು. ನಿಜ್ಮಾ ನಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವ ಅವರ ಜಾಣ್ಮೆ 
ಜಾಗ್ರ ತೆ ಕುಡಿಯಿಂದ. ಕಡೆಯ ಪುಟಿದವರೆಗೆ "ಕ್ರ ಮವಾಗಿ ಕ ಕೊಂಡಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ 
ಅವರ ವಿಷಯ ವಿವೇಚನಾ ಪದ್ಧತಿ ಇವು ಇವು ಘೇ. ನನ್ನ ಮನವನ್ನಿವು 
ಎಳೆದಿವೆ. ಒಬ್ಬಾರೆ ಸಾವಕಾಶವಾಗಿಯೇ ಆಗಲಿ ಸಾಮರಸ್ಯ ಮಾರ್ಗದತ್ತ ತರುಗ 


ದವರಿಗೆ (ವೀರಕ್ಕೆವ ನೆಲ್ಬರ್ನ ಶಾಂಗ್‌) ಇದೊಂದು ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಸ್ಪಷ್ಟನಾದ 
ಸುಮನೋಹರವಾದ ಕೈಗನ್ನಡಿಯಾಗಿದೆ. 


ಫು ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಮದ್ರಾಸ, 


ತ್ರೀ ಕುಮಾರ ಸ್ವಾನಿ:ಗಳವರ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪ್ರತಿಭೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಡಾಕ್ಟರ 
ಪಾಲ್‌ ಬ್ರಂಟನ್‌ ಮೈಸೂರ, ಅವರು ತಳೆದಿರುವ ಗೌರವವಿದು: 
ಸ್ವಾಮಿಗಳವರ ಲೇಖನ ಭಾಷಣಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ತಿಳಿಸುವುದಾದರೆ ಅವು ನಿಜ 


ವಾಗಿಯೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಅನರಿಗಿರುವ ಸರ್ವೋತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಸ್ವಾಮಿತ್ರ 
ವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಕ ಗೊಳಿಸುವವು. ಅವರು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಭಾವನೆಯನ್ನೂ ಕರ್ತ್ಯತ್ವಶಕಿ ಯನ್ನೂ 


೩ 


೯ 


ಬೆಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವರೆಂಬುದನ್ನ ರಿಯಲು ನನಗೆ ಆನಂದಪೆನಿಸುತ್ತದೆ. ...... ತುಲನಾತ್ಮಕ 
ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಧರ್ಮದ ಅಭ್ಕಾ ಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ನನ್ನ ಲಿ. ಭಾರತದ ಪವಿತ್ರಾ ತ್ಮರ ಬಗೆಗೆ 
KM ತಿರುವ ನನ್ನ ಲ ಅವರ ಬರಹಗಳೆಲ್ಲ eed ಅತ್ತ ದಿಕನಾದ ಆಮು 
ವನ್ನು ಂಟು ಮಾಡಿವೆ. 


ಡಾಕ್ಟರ ಸಿ. ಕುನ್ನನ ರಾಜಾ ಅವರ ಅಭುಪ ಇ್ರಾಯಗಳಿವು: 

ಶ್ರೀ' ಹುಮಾರಸ್ವಾಮಿಗಳು ೧೯೪೦ ನೆಯ ರ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಮದ್ರಾಸಿನಲ್ಲಿ 
ನೆರೆದ ೧೬ನೆಯ ಅಖಿಲ ಜ್‌ ತತ್ನಜ್ಞಾ sd ಸಮ್ಮೇಳನದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿ 
ಹೊಟ್ಟಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ « ನೀರಶೈವ 'ನೆಲ್ಸನ ಶಾಂಗ* ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಹುರಿತು 
A, ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ nk ಫೇವಲ ೩೧ ನರ್ಷಗಳಾಗಿದ್ದ ವು. 
ಅವರು ಚಿಕ್ಕ ವರಿದ್ದು ಅವರ ಪ್ರಶಾಂತವಾದ ಮುಖಮುದ್ರೆ, ಅವರ ಭಾಷಾಪ್ರಭುತ್ವ, 
ಅವರ ಜನ ಭರ್‌ ಅವರ “ನಿಷಯಗ್ರಹಣ ಶಕ್ತಿ ಇನ್ನ ಆಗ ನೆರೆದ “ಸಿಕ್‌ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಅಚ್ಛೊತ್ತಿದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿದವು. ೨ ಹಪರಮತೀಯರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಇತ್ತಿ ನೂಕಿ ಸ್ವಮತದ "ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಎತ್ತಿ 
ಹಡಿಯುವ ಮತಾಧತಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಭಿಕರನ್ನು 
ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಚಾರಕರ ದೃಷ್ಟಿಯೂ ಅವರ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಹ 
ಬರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ತಾವು ಸ ಸ್ರತಿನಿಧಿಯೆಂದೆನಿಸಿದ ಅಂಗನಂತ ಧರ್ಮದ ಸರ್ವಸಮನ್ನಯವಾದ 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸುಲಲಿತವಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದವರು......... ಈ ತತ್ತ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ರಿ ಮಾತ್ರ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮನನೀಯವಾದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಸಮಾವೇಶವಾಗಿರುವವು........ ಕ 

" ವೀರಪ್ಬಿವ ವೆಲ್ಬನ್‌ ಶಾಂಗ' ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಓದಿ ಲಿಂಗವಂತರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಶಸ್ತಿಸತ್ರನನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿದವ ರಲ್ಲಿ ಮಾನ್ಯ ನ್ಯಾ ಯಮೂರ್ತಿ ಜಿ. ಸರಮತಿವಯ 


ನನರು ವದ pe ಅವರು ತಿಳಿಸಿರುವ ಮಾತುಗಳು ಎಲ್ಲರ ಆನಂದವನ್ನು 


ನನೀನ ತರಹದಿಂದ ಮತ್ತು ಅತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ನಿವೇಚನೆಯೊಂದಿಗೆ ವೀರಶೈವ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಿಳಿಯ ಪಡಿಸಿರುವ ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ತಾಮಿಗಳವರಿಗೆ ಸಮಾಜವು 
ಅದೆಸ್ಟೇ ರೀ ತಿಯಿಂದ ಯಣಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅದು ಕೇವಲ ಸಲ್ಬು ಮಾತ್ರ. ಶ್ರೀಗಳ 
ಈ ನ ಗಂಥದಿಂದಾಗಿ ವೀರಶೈವ ತತ್ವ ಜಾ ನನವು ಜಗತ್ತಿನ ವಿವಿಧ ತಜ್ಞ ಇ ನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ನಡೆಯಿತು. ಸ್ವಾಮಿಗಳವರು ನೀರಕ್ಕೆನ' ತತ್ವಜ್ಞಾ ನ ನವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಇನ್ನು ಮುಂಡೆ “ಕೆಡು ಅಚ್ಚು ಹಾಕಿಸಲಿರುವ ಅತ್ತ ಏತ ತರಾ 
ಅತ್ತುತ್ತಮವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಈ ಹೊತ್ತಿ ಗೆಯ ಅಗ್ರ ಗಾಮಿಯಾಗಿರುವದೆಂದು ನಾನು 
ನಂಬಿರುವೆನು. 


ಹೀಗೆ ತ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಗಳನರ ಕೃತಿಗಳು ಯಾವತ್ತೂ ಜನರ 
ಮನ್ನಣೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿವೆ. ಅವಕೊಬ್ಬ ತರಾ ಪಂಡಿತರು ವಿವೇಶಕಶಾಲಿ 
ಯದ ವ್ಯಿಖ್ಕ್ಕಿತೆರು ನಿಚಾರವಂತರಾದ ತತ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಆಳವಾದ ಅನುಭಾವಿ 


ಗಳು ಬಂದು ಶುಂಟಾ ಸ್ರಸಿದಿ ಯನ್ನು ಸದೆದಿರುವರು. 
ಹೀಗ್‌ 


೧೦ 


"ವೀರಶೈವ ದರ್ಕನ' ವೆಂದು ಹೆಸರಿಡಲಾದ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ತ್ರೀಕುಮಾರಸ್ತಾ ಮಿಗಳವರು ಬೇರೆ ಬೇರೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಕೆಲವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ 
ಸಾರಾಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಶಕ್ರವಿದ್ಧಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವರ 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಕೊಡಲು ಯತ್ನಿಸಿದೆ. ಸೆಂಸಿಪ ಲಿಪಿಯ 
ಸೌಕರ್ಯವು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಮೂಲಕ ಅವನರ ಮೂಲ ಭಾಷಣಗಳ 
ಸೊಬಗನ್ನು ಈ ರಾಂಶಗಳಿಂದ ಓದುಗರು ಕಾಣರೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು 
ಬಲ್ಲೆ ವು. My Wad ಮೂಲ ಭಾಷಣಗಳನ್ನು ಕೇಳದವರಿಗೆ 
ಈ ಸಾರಾಂಶಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲ ಸ್ವಲ್ಪ ಉ ಪತ ಸೂಟ “ನಂಬಿಗೆಯಿಂದ 
ಈ ಸಂಗ್ರಹನನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಫ್ರಾನ್ಸ್ನ ದೇಶದ ಪಂಡಿತ 
ರೊಬ್ಬರು ಹೇಳಿದ. “A printed speech is like dried flower: the 


substance indeed is there, but the colour is faded and the 
perfume, gone.’ ಎಂಬ ಮಾತುಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪುತ್ತವೆ ಎಂಬು 


ದನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯಲಾರೆವು. 

ಈ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಓದುಗರು ಸ್ಲೂಲವಾಗಿ ಮೂರು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು: (೧) ವೀರಶೈವ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಅನುಭಾವಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣಗಳು. (೨) ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣಗಳು. 
(೩) ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ಅವರು ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣ ಹಾಗು ಬರೆದ ಲೇಖನಗಳ 
ಅನುವಾದಗಳು ಎಂದು. ಈ ಸಂಗ್ರಹದ ಕೊನೆಗಿರುವ ಎರಡು ವಿಮರ್ಶಾ 
ತ್ಮಕ ಲೇಖಗಳು ನಾನು ಬರೆದವುಗಳು. ಈ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿಯ ಲೇಖನ 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲು ಅನುಮತಿಯನ್ನಿ ತ್ತುದಕ್ಟಾಗಿ ಆಯಾ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ 
ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ ಉಪಕೃತರಾಗಿರುವೆವು. 

ಈ ಲೇಖಗಳೆನ್ನು ೯ RR ನಮಗೆ ನೆರವಾದ ಉಪನಿಷ 

ಚನಶಾಸ್ತ್ರ, ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಶಿತ್ಯಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳು, 
Ppp. ದ. ರಾ. ಬೇಂದ್ರೆ ಅವರ: "ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆ? ಎಂಬಿವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು. “ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ನೆನೆಯದೆ ಇರಲಾಕೆನು. 

ಈ ಮ್ನ ಖ್ಯಾನ ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪುವ ತೆರದಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾದ ಮುನ್ನುಡಿ 
ಯೊಂದನ್ನು ' ಬರೆದು ಕೊಟ) ದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಫಿ. ಶ್ರಿ, RAS 
ಎಂ. ಎ. ಧಾರವಾಡ ಅವರಿಗೆ ತುಂಬಾ ಖಣಿಯಾಗಿದ್ದೇವೆ. 

ಮತ್ತು ಶ್ರೀಗುರುಸಿದ್ದ ಪ್ರಭುದೇವರು ನವಕಲ್ಯಾಣಮಠ ಧಾರವಾಡ 
ಅವರ ರನ್ನ ಮಹೋತ್ಸ ನೆನ ಮಂಗಲ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸಿದುದಕ್ಕಾಗಿ. ಮಾನ್ಯ ನ್ಯಾಯಮೂರ್ತಿ ಜಿ. ಸರಮಶಿವಯ್ಯ 
ನನರು ಬಿ. ಎ., ಎಲ್‌ಎಲ್‌. ಹ ಮೈಸೂರ ಹಾಯ್‌ ಕೋರ್ಟ್‌ ಆ 
ಬೆಂಗಳೂರ ಅವರ ಉಪಕಾರ ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಮರೆಯಲಾರೆವು. 


ನವಕಲ್ಮಾಣಮಠ ಧಾರವಾಡ ` ನೀರಭದ್ರಪ್ಪ ಪ್ಪ ಕೊಪ್ಪಳ 


(ol 
ಸ್‌ 
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ಜ್ತ 


ಮುನ್ನುಡಿ 
ಮ 

ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ವೀರಶೈವ ಮತದ ಬಗೆಗೆ ಹಾಗೂ ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಅದೊಂದು ಕುತೂಹಲವು ಕನ್ನಡಿಗರಲ್ಲಿಯೂ 
ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿಯೂ ತಲೆದೋರುತ್ತಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿ, 
ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಗೆ ಆ ಮತದ ಉದಾರ ಶತ್ತ್ವಗಳೇ ತಳಹದಿ 
ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಹರಡಿರುವದರಿಂದ ಆ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಲವಲವಿಕೆ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹಬ್ಬಿದೆ. 


ಆದರೆ ಈ ಮತದ ಶತ್ತ್ವಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಚರಿಕ್ತಿ 
ಯನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ತಕ್ಕ ಸಾಧ್ಯ; 
ಗಳು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಾಗಲಿ ಇನ್ನಿತರ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ, ವೀರಶೈವರಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ತಮ್ಮ ಮತ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡವರು ವಿರಳವಾಗಿಯೇ ದೊರೆಯುವರೆಂಬುದು ವಿಷಾದಳ 
ರವಾದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಉಂಟಾಗಲು ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. 
ಸ್ವಲ್ಪ ಆಳವಾಗಿ ವಿಚಾರಿಸಿನೋಡಿದರೆ ನೀರಶೈವಮತವು ಆವುದೊಂದು ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನಾಗಲಿ, ಒಬ್ಬ ಆಚಾರ್ಯಪುರುಷನನ್ನಾಗಲಿ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅನುಭವಮಾರ್ಗವಾದುದರಿಂದ ಬಸವಾದಿ 
ಪ್ರಮಥರಂತೆ ಹಲವು ಶರಣರ ನಡೆನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಪುಟಗೊಂಡು, ಅನುಭವ 
ಮಂಟಪದಂಶಹ ವಿಶಾಲವಾದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಸಾಪಿತವಾದ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಪ್ಪುಗೊಂಡು, ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಿಂದ ಬಹುಜನರ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲ 
ರೂಪುಗೊಂಡು ಒಂದು ಮಟ್ಟಕ್ಕ್‌ ಬಂದಿದೆ; ಒಂದು ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿದೆ. 
ಬೌದ್ಧ, ವೈದಿಕ ಮುಂತಾದ ಹಲವು ಮತಗಳ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಶತ್ತ್ವಗಳೆಲ್ಲ ಇದರಕ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಬರಲು ಇದೇ ಮೂಲ ಕಾರಣ. ಆದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮತಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಒಳ್ಳೂಳ್ಳೆಯ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಬುಧ್ಯಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಈ ಹೊಸ 
ಪಂಥವನ್ನು ಕಟ್ಟದರೆಂದು ಯಾವ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಸ್ಥೂಲಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ: ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಅವರ ಸ್ರಜೋದನೆ.ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಈ ಮತದ ಮೂಲ ರೂಪರೇಷೆ 
ಗಳು ಕಲ್ಪಿ ತವಾದುನೆಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದು.ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಮತದ 


ಈ 


ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಚರಿತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದು; 
ಈ ಸಮಾಜದ ಜನರ ಆಚರಣೆ-ನಂಬುಗೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದಲೇ ಅವನ್ನು 
ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಬೇಕಾಗುವದು. ಆ ಬಳಿಕವೆ ಮುಖ್ಯ ಮತಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಪರಿಶೋಧಿಸಿ ತಿರುಳನ್ನು ಹೊರತೆಗೆಯಬೇಕು. 
ಇದು ಬಹು ಪ್ರಯಾಸದ, ಪರಿಶ್ರಮದ ಕಾರ್ಯ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದರ ಯಥಾರ್ಥ 
ಸರಿಚಯ ವೀರಶೈವರಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದವರಿಗೆ, ನೀರ ಶೈಿವವನ್ನೇ ನಡೆನುಡಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸುವವರಿಗೆ, ನೀರಕ್ಕೈ ನವನ್ನು ಸೌಹಾರ್ದ ದ” 'ಹ್ಟಿಯಿಂದ ಆರ್ಫೆಯು 
ನವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಾಧ್ಯೆ ನೇ ಹೊರಶು ಉಳಿದ ದವರಿಗೆ: ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಕಂಠೋಕ್ನ ವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಇತಿಹಾಸವು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿದೆ, ಸಂಶೋ 
ಧನವನ್ನು ಯಾರು ಬೇಕಾದವರು ಮಾಡಬಹುದು-- ಎಂದು ಹೊರಡುವವ 
ರಿಗೆ ಇದು ತೀರ ದುಃಸಾಧ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಬರಿಯ ಚಿಕಿತ್ಸಕ 
ಬುದ್ಧಿಯೊಂದೇ ಸಾಲದು. 


ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ನೀರಶೈವರೇತರರಲ್ಲಿ ಕಲವರು ಸಂಶೋಧನದ ನೆವದಲ್ಲಿ 
ನೀರಶೈವ ಮತವನ್ನು ಕುರಿತು ಹಲವು ಅಲ್ಲದಸಲ್ಲದ ಸಂದೇಹ- ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಎಬ್ಬಿ ಸತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ. ಬಹು ದಿನಗಳಿಂದಲೂ ಅಂಗೀಕ್ಟ ತವಾಗಿದ್ದ ಸಂಗತಿ 
ಗಳು ನಂಬಲರ್ಹವಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಹೂಡಿದ್ದಾರೆ ನೀರ 
ಶವದ ಜನ್ನ ಲೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ ಭರದಲ್ಲಿ ಅಣ ನೈದಿಕ ಮತಕ್ಕೆ 
ಬರೂ ಹಟ ಒಮ್ಮೆ, ಇದು ಬೌದ ಮತಕ್ಟೆ ಸಮಾಪವಾದುದೆಂದು 
ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ, ಇದು ನಾಥಪಂಥಾನುಸಾರವೆಂದು ಮಗದೊಮ್ಮೆ ಸ್ಲಾಪಿಸ 
ಹೋಗಿ ತಾವು ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿ ರುವರಲ್ಲದೆ ಇತರರನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ನೂಕ 
ಹೋಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಅರೆಪ ಕ್ಪಾದ ಸಂಶೋಧನೆ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಫಲವೇ ಹೊರತು 
ಮತ್ತೆ ಬೇಕೆ ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಕಟ್ಟಿ ಇ ಚ ಇಟ್ಟ ಗೆಕಲ್ಲು, ಗುಕಿ, ಕಟ್ಟ ಗೆಮುಂತಾದ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ ಟಟ ನಿಜವಾದರೂ, 4 ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಕಡೆಗಳಿಂದ ಟುಟ 64 ಅದರಿಂದಾಗಿ ಆ ಕಟ್ಟಿಡಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಆಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆಯೇ ಆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಆ ಕಟ್ಟ 
ಡದ ರೀತಿಯನ್ನಾಗಲಿ, ಉದ್ದೆ (ಶವನ್ನಾಗಲಿ, ಬೆಲೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಹೇಗೆ ಕಟ್ಟು 
ವುದು ಅಸಮಂಜಸವೋ(, ಒಂದು ಮತದ ತತ ತ್ರ ಗಳನ್ನೂ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನೂ 
ನಂಬುಗೆಗಳನ್ನೂ ಬೇರೊಂದು ಮತದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಬಹುದಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಥವಾ ಯಾವದೊಂದು ಆಚಾರ ಸಾಮ್ಯದಿಂದ 
ಅಳೆಯಹೋಗುವದು ಅಷ್ಟೇ ಅಸಮಂಜಸ. ಇದನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ: 


ಜತಿ 


೩ 


ಈ ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಚಾರಿಸುವಾಗ ನಮ್ಮವರೇ ನಮ್ಮ ಮತದ 
ಮೇಲೆ ಬರೆದ ಗ್ರಂಥಗಳು ದೊರೆತರೆ ಎಷ್ಟು ಹಿತಕರವೆಂಬುದು ಆರಿಗಾದರೂ 
ಹೊಳೆಯುವ ಮಾತಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸುದ್ಧಿ ವದಿಂದ ಈಗ 
೪-೫ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೆ ಡಾ. ಎಸ್‌. ಸಿ. ನಂದಿಮಠ ಎಂ. ಎ, ಪಿಎಚ್‌. ಡಿ., 
ಅವರು ಬರೆದ “ಹ್ಯಾಂಡ್‌ಬುಕ್‌ ಆಫ್‌ ನೀರಶೈೆನಿಜಂ” (Hand-book of 
Virashaivi’sm) ಎಂಬ ಶ್ರೀ. ಎಂ. ಆರ್‌. ಸಾಖರೆ ಎಂ, ಎ., ಟಿ. ಡಿ. 
ಅವರು ""ಲಿಂಗಧಾರಣ ಚಂದ್ರಿಕೆ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬರೆದ ಸುದೀರ್ಫ್ಥವಾದ 
ಉಪೋದ್ಭಾತವೂ, ಧಾರವಾಡದ ನವಕಲ್ಯಾಣ ಮಠದ ಶ್ರೀ. ಕುಮಾರ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳ (The Virashaiva Weltanschaung ) ದಿ ನೀರಶೈವ 
ವೆಲ್ಬನ್‌ಶಾಂಗ್‌ ಎಂಬ ಅವರು ಮಾಡಿದ ಚಿಕ್ಕದಾದರೂ ಒಳ್ಳೇ ಮಾರ್ಮಿಕ 
ನಾದ ಗ್ರಂಥಸ್ಥ ಭಾಷಣವೂ ನೆನನಿಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಇವೆಲ್ಲ ವೀರಶೈವದ 
ತಿರುಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಗಂಥಗಳಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಇವು ಮೂಲತಃ ಇಂಗ್ಲಿಷಿ 
ನಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಇವುಗಳ ಉಪಯೋಗವು ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆಲ್ಲ ಆಗದಿರುವದು 
ನಿಷಾದಕರವಾಗಿದೆ. 


L 


| 


ಈ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಕೆಲಮಟ್ಟಗಾದರೂ ಹೋಗಲಾಡಿಸುವ ಪ್ರಯ 
ನ್ನು ನಾವು ಈ ಪ್ರಸ್ತುತ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಲ 


ವ 

ಶ್ರೀ ಕುಮಾರ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಬೇರೆಬೇಕೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷಣ 
ಗಳ ಅನುವಾದಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿವೆ. ಹಾಗೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮದ್ರಾಸ ಮತ್ತು 
ಅಲಿಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಅಖಿಲ ಭಾರತ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಸಮ್ಮೇಳನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಅನುವಾದಗಳೂ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿ 
ಗಳ ಅನುಭವ, ವಿದ್ಯ, ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷೆಯ ಮೇಲಿನ ಅವರ ಪ್ರಭುತ್ವ, ಪಾಶ್ಚಿ 
ನಾತ್ಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಬಗೆಗೆ ಅವರಿಗಿದ್ದ ಆಳವಾದ ಪರಿಚಯ ಇವುಗ 
ಳನ್ನು ಕುರಿತು ಭರತಖಂಡದ ಹಾಗೂ ಹೊರಗಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಮಾಡಿದ 
ಪ್ರಸಂಶೆಗಳು ಇರುವಾಗ ಅವುಗಳಿಗೆ ನನ್ನದೇನನ್ನೂ ಕೂಡಿಸುವ ಗೊಡವೆಗೆ 
ನಾನು ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರಿ- ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಗಳ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ 
ಭಾಷಣಗಳನ್ನೇ ಶ್ರೀಯುತ ಕೊಪ್ಪಳ ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ ಎಂ.ಎ. ಬಿ. ಟ., ಅವರು 
ಒಳ್ಳಯ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿ ಕನ್ನಡಿಸಿ ಕನ್ನಡ ಜನತೆಯ ಎದುರಿಗೆ ಇಟ್ಟು ಅತ್ಯಂತ 
ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ತ್ರೀ ಕುಮಾರ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಮಾಡಿದ ಕಲವು 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷಣಗಳ ಸಾರಾಂಶಗಳನ್ನೂ ಶ್ರೀ ಕೊಪ್ಪಳವರು ಇದರಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ 


ತ 
` ಬ ‘ ಬಿ ವ 
ರುತ್ತಾರ.  ಇವಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಓದಿದರೆ ಇವು ಭಾಸಾಂತರಗಳೆಂದಾಗಲಿ, 


ಳ್ಳ 


ಸಾರಾಂಶಗಳೆಂದಾಗಲಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟು ಸರಸವಾಗಿ ಸರಾಗವಾಗಿ 
ಓರನ್ನ ವಾಗಿ ಬರೆದವುಗಳಾಗಿವೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರೀ ಕೊಪ್ಪಳವರಿಗೆ ನನ್ನ 
ಧನ್ಯವಾದಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತೆ, ನೆ. ಇವಲ್ಲದೆ ಶ್ರೀ ಕೊಪ್ಪಳವರು ತಾವೇ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬರೆದ ಚಾಮರಸನ ಮೇಲಿನ, ಹಾಗೂ ರೇವಣಸಿದ ನ 
ಮೇಲಿನ ಲೇಖನಗಳೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರ 
ನಿಮರ್ಶಕ ಬುದ್ಧಿ, ವಿಷಯದ ಮೇಲಿನ ಅವರ ಹಿಡಿತ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಈ SN, ಕಓಸಿದುದರಿಂದ ನೀರ ರಪ; ವರಿಗೂ ಇತರ 
ರಿಗೂ ಬಹಳ. ಉಪಯುಕ್ತ ಸಾಗುವುದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ 
ಇಲ್ಲ. ನವಕಲ್ಯಾಣ ಮಠದಿಂದ ಈ ಬಗೆಯ ಕಾರ್ಯ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಾಗ 


ಕೆಂದು ಹಾರ್ಳೈಸ ಸುತ್ತೇನೆ. 


ಶಿ, ಶಿ. ಬಸವನಾಳ. 


ವೀರಶೈವ ದರ ನ 


'ಸೆಂಗ್ರಾ ಹೆಕರು: ಶ್ರೀ. ನೀರಭದ ಪ್ಪ ಕೊಪ್ಪಳ, ಎಂ. ಎ.; ಬಿ. ಬ್ರ, ಆಟೀ 
[ಧಾರವಾಡದ ನವಕಲ್ಮಾ ME; ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಗಳು ಕರ್ನಾಟಕ ಕಾಲೇಜದಲ್ಲಿ 
4 ಭಾಷಣದ ಸಾರಾಂಶನಿದು.] 


ಪ್ರಿನಶರಣರು ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲ; ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಿಗಳು. ಸತ್ಯದ ನೆಲೆಗಾಣಲು ಅವರು 
ಎಸಗಿದ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಅವರು ಕೈಕೊಂಡ ಸಾಧನೆಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ--ಅವರು 
ಹೊಂದಿದ ದೇವೋನ್ಮಾದದ ನಿಬ್ಬೆರಗಿನಲ್ಲಿ--ಅವರ ಪುನೀತವಾದ ಹೃದಯದಿಂದ 
ಭಾವಭರಿತವಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ ವಾಣಿಯು ದೈವೀವಾಣಿಯು ! ಇದುವೆ ಅವರ 
ವಚನಭಾಂಡಾರವು. ಇದು ಸಾಹಿತ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬರೆದುದಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಸಾಹಿ 
ತೃದ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಇದನ್ನು ಜಡಿಯಲಾ ಅವರ ಈ ದ್ದೆ ವೀವಾಣಿಯು ಅಮೋಘ 
ವಾದುದರಿಂದ, ಇದು ಭಾವಶುದ್ಧಿಯಿಂದ ಬೆರೆತುದರಿಂದ, “ಇದರಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಶುದ್ಧಿಯು 
ಇರಲೆಬೇಕಾದುದು ಅವಶ್ಯವು. “೦ತೀ ಶುದ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಬೆಕೆತ ವಚನವಾಜ್ಮಯ 
ದಲ್ಲಿ les ಹಲಕೆಲವು ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿ ದ್ದರೆ ಕೇವಲ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೆ ಲೇ ಅದನ್ನು ಕುರಿತು. ನಾವು ಇಂದು ಆಲೋಚಿ ಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯದ 
ಅನ್ವೇಷಣದಲ್ಲಿ ಶಿವಕರಣರೆಷು ಸ ಮುಂದುವರಿದಿದ್ದರು? ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವಾವುದು? 
ಅವರು ಕಂಡ ದರ್ನ ನವೆಂತಹದು? ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದು ವಚನಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಕ್‌ ಮುಖ್ಯವಾದ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. 
ಎಷ್ಟೋ ವಚನಗಳ ಅಭ್ಯಾಸಿಗರು ವಚನೆಗಳು ಕನ್ನ ಡ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, 
ವಚನಕಾರರು ಶಿವುಗಮಗಳ ವಿಚಾರಕ್ಸೆಂತ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿಲ್ಲ ತ ised 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಶಿನಶರಣರು ಕಂಡುಂಡ ತತ್ತ ಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳು ಇಲ್ಲವೆ ತಿವಾಗಮಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ತತ್ವಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದವುಗಳು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. " ಭೂಮಿ ಆಕಾಶ ಒಂದು ಜೀವನುದರ 'ಎಂದು. 
ಶ್ರೀಮದಲ್ಲಮಪ್ರಭ ಜುದೇವರು ಹೇಳುವ ವಚನದಲ್ಲಿ " ಎಂಡಬ್ರಹಾ ೦ಡಯೋರೈ ಕ್ಕ 
ವೆಂಬ ಅರ್ಪವಿದೆ.೧ ಅಪಾರವಾದ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮತ್ತು ಅಲ್ಪ ವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯ 
ಸಮ್ಮೇಳನವೂ ಈ ಮಾತಿನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಚಪಾರವಾಈ 
ದಾದರೂ ಕರಿಯು ಮಾನದಲ್ಲಡಗುವಂತ ದೃಷ್ಟಿ ಸ್ಟಿಯಲ್ಲಡಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಘನ; ದ್ದ ದೃಷ್ಟಿ ಯು ಕೆರಿದೆನ್ನ ಬಹುದೇ ಬ ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೆ 
ಸೃಪ್ಟಿಯಾದುದು. ಸ ಸ ಪ್ಟೀಯ ಸಫಲತೆಯ: ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ! ಯಾವ "ವ ಸ್ಟ್ರಕೊ ನ 
ವನ್ನಿರಿಸಿಕೊಂಡು ನಾವು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನೋಡುವೆವೋ ಅಂತೆ ಅದರ ಬಣ್ಣವು 


ಬಪಳಿಸಾವುದೂ, ಈ ದ್ರ h  ಕೋನನೇ ದರ್ಶನವು. ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನ್ನು ಮಾರ್ರಡಿಸ ಸಬೇಕು 


1 


a 


೧ ಪ್ರ. ವ,ತಿಂ ಪುಟ ೧೮. 


ಎಂಬದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬದಲಿಸುವುದು ಮೇಲಾದುದು. ಯಾಕಂದರೆ 
ದೃಷ್ಟಿಯು ಹಿಡಿತದಲ್ಲುಳಿದಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಉಳಿಯದು. ಇದು ಅಲ್ಲದೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ನ್ಹಳೆಯುವ ಸಾಮರ್ಫ್ಯವುಳ್ಳ ದೃಷ್ಟಿಯು ಕಿರಿದಲ್ಲ; ದೃಷ್ಟಿಯ ಅಳತೆಗೆ ಒಳಪಡುವ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹಿರಿದಲ್ಲ. ದೃಷ್ಟಿಯ ಅಳತೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟುದೆಲ್ಲ ದಿಟವಾದುದು. ಹಾಗೆ 
ಒಳಪಡದುದೆಲ್ಲ ಸಟಿಯಾದುದು. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದಲೇ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ದಿಟನೆಂದೂ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಸಟಿಯೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದು.೨, ಒಂದರಲ್ಲಿ ಹಲವು ಹಲವರಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ 
ತೋರುವ ಈ ಧರ್ಮವು ಈ ಸ್ಫಸ್ಟಿದೃಸ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಒಂದರಲ್ಲಿ ಹಲವು, ಹಲವರಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾಗಿರುವ ಈ ಸಂದಿಲ್ಲದ ಸೇರುವೆಯೇ ಸತ್ಯ; ಕುರುಹು ಮಾತ್ರವಾಗಿ ತೋರುವ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿಂದ್ದಂತೆ ಕಾಣಲು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾದುದು ಈ ಸತ್ಯ ದೃಷ್ಟಿ, 
ಸಮ್ಯಕ್‌ದೃ ಸ್ರಿ, ಸುಜ್ಞಾನದೃಷ್ಟಿ ! 

 ಇಷ್ಟವು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕುರುಹು. ಇಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಂತೆ ದೃಷ್ಟಿಯೂ ಸೇರುವೆ 
ಗೊಳ್ಳುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಇಷ್ಟದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿ (The thing-in-appearance) 
ಸೃಷ್ಟಿ (The thing-in-being) ಗಳೆ ಸಂಗಮವಿದೆ. ಅನಿಸ್ಟದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಸಟಗೊಳಿಸದೆ ಸಮ್ಯಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದು ಸತ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಬೇಕು. ಇಷ್ಟ 
ಮಯವಾದ " ಚಿತ್‌' ಶಕ್ತಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ ದೃಷ್ಟಿಗಳಂಬ ಕವಲು. ಚಿತ್ತಿನ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ, ಸಮ್ಯಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿಯ ನೆರವಿನಿಂದ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಎದುರಾಗಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ನೋಡುವುದೇ ದರ್ಯನ. ಶಿನಶರಣರ ಈ ಸಮ್ಯಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿಯು ಅದು ಹೇಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಕಂಡಿತು, ಅವರ ಈ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಎಂತಹದು 
ಎಂಬವು ವಿಚಾರಾರ್ರ ಸಂಗತಿಗಳು. 

ಈ ದೃಷ್ಟಿಯ ಬಗೆಗೆ ವಿಚಾರಿಸಿದವರಲ್ಲಿ " ಜ್ಞಾ ನಾದೇವತು ಕೈವಲ್ಯಮ್‌ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರೆ ಮಹತ್ವವಿತ್ತರು. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸತ್ಯ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾವಾದದ ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಶಂಕ 
ರಾದಿಗಳು ಬಾದರಾಯಣ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅದ್ವೈತಪರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದು ವೇದಾಂತವನ್ನು ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿದಂದಿನಿಂದ ಲೋಕವು ಅದ್ವೈತಕ್ಕೆ 
ಮೆಚ್ಚಿತು. ಅಂತ್ಯಮೆಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ನಿಲುಕಬಹುದಾದ ಅನುಭವವು ಆರಂಭದ ಮೆಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಕರ ಕೈಸೆರೆಯಾಗುವದೆಂತು? ಸಾಧನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವೇದಾಂತವು ಎಲ್ಲರಿಗೆ 
ನಿಲುಕುವ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಆದರೂ 

ಜ್ಞಾನಿ ನೋಹಿಪುದಂದವೆ | ಪರಮ ತತ್ವ | 
ತಾನೆ ನಿತ್ಕಾನಂದ ನಿಜರೂಪವೆನಿಪ | 

ಹರುಷ ವಾರಿಧಿ ಶಂಭುಲಿಂಗದೊಡನೆರೆದು | 
ಮರಳಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಾಸನೆಯ ನೆರೆ ಸುಬ್ಬಿ ! 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆಟ್ಟಿ ಸಹಜವಳವಟ್ಟ ॥ ೩ 


SE 


ಎಂದು ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿಗಳು ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳು ಅರ್ಫವೆತ್‌ ಸುಜ್ಞಾನಿ 
ಯಾದವನಿಗೇ ಮೈಗೊಳ್ಳುವುವಲ್ಲದೆ ಅಜ್ಜಾ ನಿಯಾದವನಿಗೆ * ಅಳನಡಲಾರನ್ರ. 
ಅದೆ ತೆ ಸಾಧನೆಯ ಆರಂಭದ ಮೆಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ" ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸತ್ಯವೆಂದು ತೋರುವ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸ ಸಟಿಯೆಂಬ ಬಲಿತ ಭಾವವುಳ್ಳ ಅದ್ವೈತ ಸಾಧಕರಿಗೆ ನೇತಿ ನೇತಿ 
ಎಂದು ಸಾರುವದೇ ಮುಖ್ಯ san ಬಿಡುವುದು. ಅದರಿಂದ ಹೋರಾಟ 
ವೆಂಬುದು ಅವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಹೋರಾಟವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅವರು ಹೇಡಿಗಳಾಗಿ 
"ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ ಎಂದೆನ್ನುತ್ತ ವಿಶ್ವೊ (ತ್ರೀರ್ನವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಭಕ್ಕಿ 
ಲಂಡರಾದರು. 


ಅದ್ವೈತ ದರ್ಕ ನದ ಈ ಲೋಪ ದೋಷಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡ ಜ್ಞಾನೇಶ್ವ 

ಇದಿ ಸರು ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಲದೊಡನೆ ಅಜಿ ತಸಾಧನೆಯಾಗುವದೆಂ ಬುದನ್ನು 

ಕಂಡುಕೊಂಡರು. ಶಂಕರಾದಿಗಳು ವಿಶ್ವಾ ೦ತರ್ಗ ತ ಆತ್ರ ಒನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಮ್ಬಿ ದಿ 

ಜ್ಞಾ, ನೇಶ್ವ ರಾದಿಗಳು ವಿಶ್ವೊ (ತ್ರಿ, ತೆ ಹಣ್ಣು. ಆತ ಒನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು pr 

ಆತ್ಮನ ಸ ಫಾತಪ್ರ ಯೋಗ” (Dive Grace) ನಿಲ್ಲಡೆ ಅದೆ ತ ಸಾಧನೆಯಾಗ. 

ದೆಂದು ಮನಗಂಡರು. ಶಕ್ತಿಪಾತ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು. ಹೊಂರಲಿಕ್ಕಿ ಭಕ್ತಿಯೇ 
ಸೋಪಾನವೆಂಬುದೂ ಅವರ ತಿಳಿಗೆ ಹೊಳೆಯಿತು. ಅಂತೆಯೇ. 


ಭಕುತಿಯ ಪಾಲಿಸು ಜೀಯಾ! ಮುಂದೆ 
ಮುಕುತಿ ಕೊಡುನಿಯಂತೆ ನೀನೊಲಿದಿರಲು | 


ಎಂದು ವಿಜಯ ವಿಠ್ಠಲದಾಸ ಮುಂತಾದವರು ಭಕ್ತಿಯ ಘನತೆಯನ್ನು ಅನೇಕ 
ತೆರನಾಗಿ ಕೊಂಡಾಡಿರುವರು. ಇವರು ಜ್ನ ನದ ಜೊತೆಗೆ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಬೆರೆಸಿ. 
ಸಿದರೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇವರಲ್ಲಿ ಆಧಿಕ್ಯವಿಲ್ಲ “ಗೌಣಸ್ಥಾ ್ಲಿನವಿದೆ. ಮಾಡುವವನೂ 
ನೀಡುವವನೂ ಜೀವನು. € ದಾತಾ ಆ. ಮಹೇಶ್ವರಃ ' ಜೀವನು ಕೇವಲ 
ಅವನ ಕೈಗೊಂಬೆ. ಹೆಂಗಳಯಂತೆ ಬೇಡುವುದೊಂದೇ ಗೊತ್ತವನಿಗೆ! "ಬೇಡುವುದು 
ಹೇಡಿತೆನದಾದರೃವಹುದಹುದು | ಮಾಡದಲೆ ಬೇಡಿದರೆ ಕೊಡುನವರದಾರು? 
ಎಂಬುದು ಹೊಳೆದಾಗಲ್ಲವೇ ಕರ್ಮ ಎತ್ತೆ ಶಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆಯು ತಿಳಿದು ಬರುವುದು? 


ಕರ್ಲ್ಯಾ ಟಕದ ವೀರ ಶಿವಶರಣರು ಮಾತ್ರ ಕರ್ರತ್ತ ಶೆ ತ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ಅನುಭವಗಂಡ 
ವರು, ಅವರು; ಕೇವಲ ಕ್ರೆಯಾ ಪ್ರಧಾನವಾದಿಗಳು. ಕಿ ಕ್ರಿಯಾಪುವೃತ್ತಿ, ತಿ ಗಿರುವಷ್ಟು 
ಮಹತ್ವವು ಜಾ ನಕ್ಳ್ಸಾ ಗಲಿ ಭಕ್ತಿಗಾಗಲಿ .ಅವರಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿಯೆಯು ಕತ್ತ 
ಯನ್ನ ಕ ಬ. 4 ಅವರ ದರ್ಕನದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯ dicots ನಿನೇಚನೆ 
ಯಿದೆ. ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ಸೈಜವಾಗಿರುವಂತೆ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭಾನಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಅದು ನೈ ಜವಾಗಿದೆ. ಜೀವನು ದೇವನಾಗಬಯಸಿದರೆ ಬೀಜದಲ್ಲಡಗಿದ 
ಶಕ್ತಿಯು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅದು ಅನೇಕ ತೆರನಾಗಿ ಪರಿ 


a OY ಎಣ 


ಸ್ಫುಟಗೊಳ್ಳಬೇಕು. ವೀರಶೈವರು ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳುವ, ಪರಿಸ್ಸುಟಗೊಳ್ಳುವ ಇಂಥ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಎದುರಿಟ್ಟು ತಮ್ಮ ದರೃನವನ್ನು ಮುಂದು ಮಾಡಿದರು. 

ಬಿಂದು ಬಿನ್ನಾಣದೊಳಗಂದವಿಟ್ಟಹ ಕಳಾ | 

ನಂದ ಪೂರ್ಣೋದಯದ ಜ್ಞಾನನಿರತ ॥೪ 

. ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ವಸ್ತು (1೩ ಗತವಾದ, ಮನ 

{ Mind ) ದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ, ಮತ್ತು ಘನ ( Sಟಗೀr-mind ) ದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ 
ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅದೆಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಶಿವಶಕ್ತಿ ಸಂಪುಟಿದಲ್ಲಿ ಶಿವನು ಪ್ರಕಾಶಮಯನೂ ಶಕ್ತಿಯು ವಿಮರ್ಯ್ಕಾ 
ತ್ಮಕಳೂ ಆಗಿರುವರು. "ಅಹಂ ಅಸ್ಮಿ ಪ್ರಕಾಶೆ ನಂದಾಮಿ' ಎಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಸ್ತಯಂಪ್ರಕಾಶದ ನಿಚ್ಚ ಅರಿವು ತಿವನಿಗಿಡೆ ಎಂಬ ಅಭಿಮತ. ಈ ನಿಚ್ಚ 
ಅರಿವೇ ಎಚ್ಚರಿಕೆ-ವಿಮರೈ-ಶಕ್ತಿ ! ಬಚ್ಚಬರಿಯ ಬೆಳಗಿನಲ್ಲಿ ನಿಚ್ಚನಾದ ಈ ಅಚ್ಚ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿದೆ. ಲಿಂಗಮ್ಮ ಅಖಂಡೇಶ್ವರ ಇವರೇ ಮೊದಲಾದ ಶಿವಶಂಣರು ಈ 
ಬಚ್ಚಬರಿಯ ಬೆಳಕನ್ನು ಅನೇಕ ಬಗೆಯಾಗಿ ಬಣ್ಣಿಸಿರುವರು. ಜ್ಞಾನಜ್ಯೋತಿ 
ಎಂದರೂ ಇದೇ ! ಇದಕ್ಕೆ ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗವೆಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರು. 

ಜ್ಯೋತಿ ಬೆಳಗುತಿದೆ ನಿಮಲ ನರಂ | ಜ್ಕೊೋತಿ ಬೆಳಗುತಿದೆ | 

ಮಾತು ಮನಂಗಳಿಂದತ್ತತ್ತ ಮೀರಿದ 

ಸಾತಿಶಯದ ನಿರುಪಾಧಿಕ ನಿರ್ಮಲ! ಜ್ಯೋತಿ ಬೆಳಗುತಿದೆ 1೫ 

ನೇತ್ರಪ್ರಕಾಶದ ಸೂತ್ರವಿಡಿದು ಜ್ಞಾನ 

ಮಾತ್ರವಾಗಿಹ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗದಂಸಿಗಳೆನ್ನ | ಸಲಹಲಿ ತಾನೆ 1೬ 
ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಈ ಬಚ್ಚಬರಿಯ ಬೆಳಗಿನ, ಈ ನಿಚ್ಚ 
ಅರಿವಿನ ಈ ಸಮ್ಯಕ್‌ದೃಷ್ಟಿಯ, ಈ ವಿಮರೃಶಕ್ತಿಯ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ದೃಷ್ಟಿಯು ತೆರೆದಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅಪಾರವಾದ ಸಂಪತ್ತು ತೋರುತ್ತದೆ. ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ದೃಷ್ಟಿಯೇ ಇರುಹಿನ ಕುರುಹು ( The thing-in-appearance). ದೃಷ್ಟಸೃಷ್ಟಿಯೇ 
ಕುರುಹಿನ ಇರುಹು. (The thing-in-being ). ಸೃಷ್ಟಿದೃಷ್ಟ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವಂತೆ ಈ ಇರುಹು ಕುರುಹುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. ದೃಷ್ಟಿಸೃಷ್ಟಿಗಳ ಸೇರುವೆಗೆ 
ಇಷ್ಟದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವಂತೆ ಇರುಹು ಕುರುಹುಗಳ ಒಂದುಗೂಡುವಿಕೆಗೆ ಅರುಹು 
ಅವಶ್ಯವಾದುದು. ಈ ಅರುಹು ಇರುಹೆ-ಕುರುಹುಗಳಿಗೆ ಸೇತುವೆಯಂತಿದೆ. 


ಸೃಷ್ಟಿದೃಷ್ಟಿಗಳೆ ಈ ಸಂಗಮವನ್ನು, ಇರುಹು-ಕುರುಹುಗಳ ಈ ಹೊಂದಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಆಗಮಕಾರರು ಶಕ್ತಿಭಕ್ತಿಗಳ ಬೆಸುಗೆ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವರು. ಅವರಿಗೆ 


re ಇಹ ಜಂ ಆಜ 


೪ ಸಿದ್ದಲಿಂಗೇಶ್ವರ ಏಕೋತ್ತರ ಶತಸ್ಥಲ 1 ೧-ಗಿ. 
೫ ಕೈವಲ್ಯಪದ್ಧತಿ ೫-೫೯. 
೬ ಮೈಲಾರ ಬಸವಪ್ಪನವ? ಶಿವಾನುಭವದರ್ರಣ ಪದ. ೧೦ 


ತಕ 


ಶಕ್ತಿಭಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಗಿಂತ ಭಕ್ತಿಯೇ ಅಧಿಕನೆಂಬ ತಿಳಿ. ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಪರವಾದುದು; ಭಕ್ತಿಯು ನಿವೃತ್ತಿಸರವಾದುದು. ಶಕ್ತಿಯ ಕಾರ್ಯವು: 
ಪ್ರಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಭಕ್ತಿಯ ಕಾರ್ಯವು ಅದರ ಲಯದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತ 
ಗೊಳ್ಳುವುದು. ಬಯಲು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವದು ಶಕ್ತಿವೈಚಿತ್ರ ಸದಿಂದ, ರೂಪು 
ಬಯಲುಗೊಳ್ಳುವದು ಭಕ್ತಿವೈಚಿತ್ರ್ಯದಿಂದ. ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವಭಾವವು ಪ್ರಪಂಚ ಬೆಳಿ 
ಸುವ ಕೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದರೆ ಭಕ್ತಿಯ ಸ್ವಭಾವವು ಅದನ್ನು ಅಳಿಸುವ ಬಯಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದ ಶಕ್ತಿಯು.ಆಥೋಮುಖಿ, ಸಮಾಯೆ. 
ಭಕ್ತಿಯು ಊರ್ಸ್ಯ್ರಮುಖಿ, ನಿರ್ಮಾಯೆ. ಯುಕ್ತಿಪ್ರಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ತಾರ್ಪಣೆಗೆ ನಿಲು 
ಕಿಸಿ ನೋಡಿದರೂ ಶಕ್ತಿಗಿಂತ ಭಕ್ತಿಯೇ ಅಧಿಕವಾಗಿವುದು.೭ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕಿರಿದು 
ಮಾಡಿ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹಿರಿದುಮಾಡುವ ಹವಣಿಕೆ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಶಕ್ತಿಭಕ್ತಿಗಳೆಂಬವು 
ನಾಣ್ಯದ ಎರಡು ಮಗ್ಗಲುಗಳಿದ್ದಂತೆ; ಹಿರಿಕೆರಿದುಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಅರಸಲಾಗದು. 

ಭಕುತಿ ರತಿಯ ಸಂಭಾಷಣೆಯಿಂದನೆ 

ಮುಕುತಿಯ ಮರೆದೆನು ಕಾಯದ .ಭೇದವ 


ಪ್ರಕೃತಿಯ ತೊರೆದೆನು ಸುತ್ತಿದ ಮಾಯಾಪಾಶನ ಹರಿದೆನೆಲಾ8 ' 
ಸುಕೃತಿಯಾಯ್ತು ನಿಮ್ಮಯ ನೆನಹಿಂದನೆ 
ಮುಕುತಿಯ ಫಲಗಳ ದಾಂಬಿಯೆ ಬಂದೆನು 


ಶಕುತಿಯಾದೆನು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಮಿಗೆ ಒಲಿದಾರುತಿಯಾ "ಲ 


ಎಂದು ಬಳಸುವ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯ ವೀರವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಭಕ್ತಿಗಳೆ ಬೆರಕೆಯು 
ಅದೆಷ್ಟು ಮನೋಹರವಾಗಿ ಒಡಮೂಡಿದೆ ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಆಗಮ 
ಕಾರರು ಶಕ್ತಿಯೇ ಭಕ್ತಿ; ಭಕ್ತಿಯೇ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸಿ ಭಕ್ತಿಯಿಂ 
ದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ"ಶಕಿಯು ಸಮಾಯೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿ ಶಕ್ತಿಗೆ 
ಸಲ್ಲಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಾಯ್ದಿರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆಗಮಕಾರರಿಗೂ 
ಶಿವಶರಣರಿಗೂ ಈ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಮೇಳವಿಲ್ಲ. ಶಿವಶರಣರು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೆ ಭಕ್ತಿಗೆ, 
ಶಕ್ತಿಗೆ ಕೊಡುವಷ್ಟು ಸ್ಥಾನಗೌರವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರುವದಿಲ್ಲ. 
 ಶೀಮದ್ದಸವಣ್ಣನವರು "ಲಿಂಗವ ಗೆಲುವರೆ ಶರಣಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ 
ಎಂಬ ಒಂದಲಗು ಸಾಲದೇ? '೯ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ "ಅಲಗು'ಶಕ್ತಿಯ 
ಪರವಾಗಿದೆ. ಭಕ್ತಿಸರವಲ್ಲ. ಶರಣರಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಶಕ್ತಿಯ ವಿಸ್ತಾರವೆಂಬ 
ಮನವರಿಕೆ. ಪೃಧ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣಶಕ್ತಿ ಯೂ, ಅಪ್ಪುವಿನಲ್ಲಿ ಆಪ್ಯಾಯನ ಶಕ್ತಿಯ 


ವ 
ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ದಾಹಕಶಕ್ತಿಯೂ, ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಸಂಚಲನಶಕ್ತಿಯೂ, ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 


3 ಮಗ್ಗೆಯ ಮಾಯೀದೇನರ ಶಿನಾನುಭವಸೂತ್ರ 11-೨೭-೩೧ 
೪ ಏ. ಶ. ಸ್ಪಲ [--.೪.೧೮, 
೯ ಬ.ವ, ೭ಪು. ೧೧೪ 


ಜ್‌ 


ವ್ಯಾಸನ ( ಕೂಡಿಟ್ಟುಕೊಂಬ) ಶಕ್ತಿಯೂ ಅಡಗಿರುವಂತೆ ಅನಂತಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಈ 
ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಆಧಾರ. "ಮರ್ತ್ಯಲೋಕವೆಂಬುದು ಕರ್ತಾರನ ಕಮ್ಮಟ. ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲು 
ವರು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಲ್ಲುವುರು.'೧೦ ಎಂಬ ಅವರ ನಂಬುಗೆಯ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂತ 
ಶಕ್ತಿಯುತವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಪ್ರಕಟನೆಗೆ ಒಂದು ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ 
ಕಾರ್ಯರಂಗವೆಂಬ ತಿಳಿಹೊಳೆಯು ಹರಿದಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಅನಂತಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ 
ತುಳಿದು ಆಳುವ ಸಾಮರ್ಯ್ಯವು ಆತ್ಮನ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಗೆ ಉಂಟು ಎಂಬ ಮಾತೂ 
ಇದರಿಂದ ಧ್ವನಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಹ-ಸರ, ಮರ್ಕ $ಲೋಕ-ದೇವಲೋಕ ಎಂಬ 
ಇಬ್ಬಗೆಯ ಲೋಕವಿಚಾರವು ಅವರಿಗಿಲ್ಲ. ಕಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಫಲವು ಕೈಲಾಸದಲ್ಲಿ 
ದೊರಕುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವ`"ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ವಿಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲ. ಸಂಭವಿಸುವ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾರದವರು ಹೇಳುವ "ಕರ್ಮ 'ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಅವರ ಕೋಶ 
ದಲ್ಲಿಲ್ಲ. “ಬುದ್ಧಿಃ ಕರ್ಮಾನುಸಾರಿಣೀ?ಎಂಬುದು ಅವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. "ಕರ್ಮ 
ಬುದ್ಧ 3ನುಸಾರಿ'ಎಂದೇ ಅವರ ವೀರನಂಬುಗೆ. ಅಲ್ಪ ಪುಣ್ಯಕ್ಸಿಂತ ಮಹಾ ಪುಣ್ಯವು 
ಲೇಸು ಎಂಬ ತಿಳಿಯು ಮಾನವನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಮೇಲ್ಮೆಯ ಮೇಲೆ ಕರ್ಮದ ಬೆಲೆಯಿದೆ. ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಗುಣವುಳ್ಳೆ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ " ಕ್ರ 'ವಾಗುವುದು. ಕರ್ಮವು ಬುದ್ಧಿಯ ಪರಿಣಾಮ. ಬುದ್ಧಿ 
ವಂತನಿಗೆ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರತೆ (Irdಂm ಂ Will) ಇರುವುದರಿಂದ 
ಮಹಾಪಾಸಿಯಾದರೂ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಮಹಾ ಪುಣ್ಯವಂತನಾಗಬಲ್ಲನು; 
ಜೀವಗುಣಗಳನ್ನು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಂಡು ದೇವನಾಗಬಲ್ಲನು. ಆದಕಾರಣವಾಗಿ ಕರ್ಮ 
ಭೂಮಿಯಾದ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಇನಿತೊಂದು ಘನತೆ. ಅಲ್ಲಮಸ್ರಭುದೇವರ 

"ಸತ್ತು ಹುಟ್ಟಿ ಕೆ! ವರೆಲ್ಲರೂ ದೇನಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋದರೆಂಬ 

ಬಾಲ ಭಾಷೆಯ ಕೇಳಲಾಗದು. ಸಾಯದ ಮುನ್ನ ಸ್ಪಯವ 

ನರಿದಡೆ ದೇವನೊಲಿವ ನಮ್ಮ ಗುಹೇಶ್ವರ ”೧೧ 
ಎಂಬ ಈ -ವಚನವಾದರೂ ಪ್ರಬಲವಾದ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಮರ್ತ್ಯ 
ಲೋಕವೇ ದೇವಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಮನೆಂಬುದೆನ್ನು ಸಿದ್ದಿಸುವುದು. ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಇದೆ; ಇಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದೇ ಅಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅಲ್ಲಿಯದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಮಾಡಿರಿ. ಅಲ್ಲಿದ್ದುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣಿರಿ. ಇಲ್ಲಿದ್ದುದನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಬೇಡಿರಿ 
"ಇಲ್ಲೆ ಕೈವಲ್ಯವು ಕಾಣಿರೋ ಮತ್ತಿನ್ಸೆ ಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹುಡುಕೆದರಿಲ್ಲ ನೋಡಿರೊ' ಎಂಬುದೇ 
ಶಿವಶರಣರ ವೀರಸಂದೇಶ. 


ಜೀವನು ದೇವನಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಹಂಬಲಿಸಿದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನುಳಿದು ಅದನ್ನು 


~~ ಬ ಜನೆ 


೧೦ ಬ. ವ, ೪೨ ಪು. ೨೪ 
೧೧ ಪ್ರ. ವ್ಮ ೧ ಪು. ೨೯೧, 


ಮ 


ಬೇರೆಡೆಗೆ ಸಾಧಿಸಲೂ ಬಾರದು. ಅದರಂತೆ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೀಯಾಳಿಸಿಬಿಟ್ಟಿ ಈ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೇಲಿನ ಬಾಳುವೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಭೌತಿಕದೇಹದ ಆಧಿಕ್ಕವನ್ನು ಬೀಳು 
ಗಳೆಯಲಾಗದು. " ಕೂಡಲಸಂಗಮನೊಲಿಸ ಬಂದ ಪ್ರಸಾದ ಕಾಯವ ಕೆಡಿಸ 
ಲಾಗದು' ಪರಮಾತ್ಮನಿರಿಸಿಡ ಮರ್ತ್ಮ್ಯೈಲೋಕನವೆಂಬ ಈ ಟಂಕಸಾಲೆಯು-ಈ ಕಮ್ಮ 
ಟವು ಸತ್ಯವಾದುದು. ಕಳ್ಳ ನಾಣ್ಯವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಸಲುಗೆಗೆ ಸಲ್ಲುವಂತಿಲ್ಲ. ಚೊಕ್ಕ 
ಇಣ್ಯಗಳಾಗಿ ಹೊರಬಿದ್ದರೆ ಅವು ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಳಕೆಗೆ ಬರುವವು. ಶಕ್ತಿ 
ಸಂಪನ್ನನಾದ ಭಕ್ಕನಾಗಬಯಸಿದರೆ ಕಳ್ಳನಾಣ್ಯಗಳಂತಿರದೆ ಚೊಕ್ಕನಾಣ್ಯಗಳಂತಿರ 
ಬೇಕು. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಶೀಲಸಂಪಾದಕನಾಗಬೇಕು. ಆತ್ಮಗತಶಕ್ತಿಯ ಸದುಪಯೋಗ 
ಗಂಡವನಾಗಿರಬೇಕು. ಉತ್ತಮ ಶೀಲಸಂಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡವರಿಗೆ ಈ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲವೂ ಉಂಟು. ಅವರೆಂದಿಗೂ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯರು. 
ಇಂಥ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನರಳಿಸಿದವರು ಇಷ್ಟಮೂರ್ತಿಗಳಾಗುವರು. ಹೀಗೆ 
ಇಷ್ಟಮೂರ್ರ್ತಿಯಾಗುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾತಿಭ ಚಕ್ಷುವು ಉನ್ಮೀಲನಗೊಳ್ಳುವುದು. 


ಆಗಮಕಾರರಿಗೆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವು ಇಸ್ಟಿಗೆ (ಪೂಜೆಗೆ) ಅರ್ರವಾದ ಲಿಂಗನೆನಿ 
ಸಿತ್ತು. ಅವರಿಗೆ ಅಂಗಳದೊಳಗಿನ ಲಿಂಗಕ್ಕೂ ಅಂಗದ ಮೇಲಿನ ಲಿಂಗಕ್ಕೂ ಅಭ್ಯಂ 
ತರನಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಅಂಗಳದಲ್ಲಿರಲಿ, ಅಂಗದ ಮೇಲಿರಲಿ ಅಥವಾ ಆಂಗ್ರೈಯ 
ರಲಿ ಲಿಂಗವು ಅವರ ಇಸ್ಟಿಗೆ ತಕ್ಳು ದಾಗಿತ್ತು. ಶರಣರ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗದ ಕಲ್ಪನೆಯೇ 
ಬೇಕಿ. ಅಂಗಳದ ಲಿಂಗವ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು, ಅಂಗದ ಮೇಲಿರಿಸಿ ಅಂಗೈ ಯೊಳಗಿಟ್ಟು 
ಪೂಜಿಸುವ ಲಿಂಗವನ್ನು ಅವರು ಧರಿಸಿದವರಾಗಿದ್ದರೂ ಸರ್ರತ್ರ ್ಯಾನಿಸಿದ ಅನಿಷ್ಟ 
ನಿವಾರಣೆಯೇ ಅವರಿಗೆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಪೂಜೆಯಾಗಿತ್ತು. ಈ ಅನಿಷ್ಟವು ಮನೆಯೊಳ 
ಗಿರಲಿ ಮನದೊಳಗಿರಲಿ, ಹೊರಗಿರಲಿ ಒಳಗಿರಲಿ ಅದೆಲ್ಲವೂ ಅಡಗಬೇಕು. ಇಷ್ಟವು 
ತುಂಬಾ ಒಡಮೂಡಬೇಕು. ಅನಿಷ್ಟನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಮರೆತು ಹೋರಾಡಬೇಕು. ಈ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ನೀರಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಧೀರೋ 
ದಾತ್ತಗುಣಗಳೂ ಅತ್ಯವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗವಿಸಬೇಕು. ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನವು ಎಡೆತಡೆ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ತುಂಬಿದ ಮಹಾಪೂರದಂತೆ ಒಂದೇ ಸವನೆ ಸಾಗಬೇಕು. ಅದು ಇಲ್ಲದೆ 
ಆವ ಘನವಾದ ಕಾರ್ಯವೂ ಈಡೇರದು. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಒಡಲೊಳಗಡಗಿದ ಹೇಲಿಯವರ್‌ 
(Halium), ರೇಡಿಯವರ್‌ (Radium) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅನರ್ಭ ಪದಾರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಅದೆಷ್ಟು ಧೃರ್ಯಸ್ಫರ್ಯಗಳು ಬೇಕಾದುವು ! ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯರ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ವೀರ ಶಿವಶರಣರ ವೀರವೈತ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಾರದೇಕೆ? ಈ ನೀರವೃತ್ತಿಯ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಂಗ್ಲ ಮಹಾಕವಿ 
ಶೆಲ್ಲಿಯು ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳು ಮನನೀಯವಾಗಿನೆ. 


Te suffer woes which Hore thinks infinite 
To forgive wrongs darker than death or night; 


ಹ SE 


To defy, power, which seems omnipotent? 

To love and bear: To hope till Hope creates 

From its own wreck the thing it contemplates 

Neither to change nor falter nor repent; 

This, like the glory, Titan! is to be 

Good, great and joyous, beautiful and free; 

This is alone Life, Joy, Empire and Victory ! ೧೨ 

ಇಲ್ಲಿ ಕವಿಯು ತಿಳಿಸುವ ಮಾತುಗಳು ಶಿವಶರಣರ ಶಕ್ತಿಯಪರವಾಗಿವೆ. 
ಬೇಕಾದವರು ಇದಕ್ಕೇ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಮಾಯೆಯೆಂದೂ, ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯೆಂದೂ, ಯೋಗಿಗಳ ಕುಂಡಲಿನೀಶಕ್ತಿಯೆಂದೂ ಕರೆಯಬಹುದು. ಪುರುಷ 
ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ತಡೆಯನ್ನೊಡ್ಡುವದು ಮಹಾಮಾಯೆಯ ಕಾರ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳೆನ್ನು ವಂತೆ ಮಾಯಾಜಾಲ, ಭಕ್ತರೆನ್ನುವಂತೆ ಲೀಲಾವಿನೋದ, ಕರ್ಮಠರೆನ್ನು 
ವಂತೆ” ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಕರ್ಮಫಲ ಎಂದೆನ್ನುತ್ತ ಕುಳಿತರೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಮಹಾಮಾಯೆ 
ಯನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕೋ ಅಫ್ಪುಗೈಹಚ್ಚಿ, ಕೊಂಡು ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕೋ ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಸದೆ ಗತ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. ಹೆದರಿ ಹೇಡಿಯಾಗಿ AE ವುದು 
ಪಾತಿ ಶಿಮಾತ್ಯರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದು. ಅವರ ಹಾಗೆ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನ ಕ್ಸ Rp, ಸ್ಥಾ ನ 
ಎಜಿ” ಒಂದು Pee, ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದು ಅವಶ ವೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಜೆ 
ವಾದರೆ ಪುರುಷ-ಪ್ರಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಫಿರಂತರವಾದ ಹೋರಾಟವಿದೆ ಎಂಬ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ನಿಲುಕುವೆವು. 


ಶಿವಶರಣರು ಪುರುಷ-ಪ್ರಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಒಪ್ಲಿ )ಕೊಳ್ಳುವು 
ದಲ್ಲದೆ, ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯರಗಿಂತಲೂ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿರುವನು. ಆನು 
ಪುರುಷ-ಸರಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲಿಯೂ ಹೋರಾಟವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಜಂಬೂದ್ವೀಪ ನವಕಾಂಡ ಪೃಥ್ವಿಯೊಳಗೆ ಕೇಳಿರಯ್ಮಾ 
ಎರಡಾಳಿನ ಭಾಷೆಯ. ತನುವ ಭಾಷೆ Sis 
4 ಭಾಷೆ ತು ಸತ್ಯ ವೆಂಬ ಕೂರಲಗನೆ 
ತಳೆದುಕೊಂಡು ಸ ದ್ರಕ್ತ್ರರು ರು ಗೆ ರುಕಾಣಾ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವಾ ! ೧ 
ಕಸ ದೆನೊರೆಯ ಬಿಟ್ಟು ಜಾ ಹ್ಯಾಟು ಚರತ 
ಒಸರಿಸುವನಲ್ಲ. ಓಡ ಬರು ಓಡದಿರು ನಿಮ್ಮ, ಶರಣರ ಮನೆಯೆ 
ಓಡದಿರು 4. ಎಲೆ ಎಲೆ ದೇವಾ, 
* ಹಂಪೆ ಕೂಡಲಸಂಗಮವೇವಾ. ೧೪ 


ಬಿರುದಿನ ಆಂಕ ೫ನರೆ 


ಎಲೆ ಎಲೆ ಸಾ 
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ಆ ಇ / * ಆ 
೧೨ 13೦೧121160೬ Unbdound: concluding lines J. 
೧೩ ಬ. ವ. ೧೫೧ ಸ್ರ. ೧೦೫ 
೧೪ ಬ, ದ್‌! ಅ ಫ್ರ್‌ ೧೦೮ 


ತಗೆ ನಾ 


ಜೋಳವಾಳಿಯವ ನಾನಲ್ಲಯ್ಮು. ವೇಳೆಯಾಳಿನವ ನಾನಭ್ಗಂಯ್ಕಾ. 
ಹಾಳುಗೆಟ್ಟೋಡುವ ಆಳ: ನಃ 
ಫೇಳು ಕಸೂಹಲಸಂಗಮುದೇವಾ pr ಮಹಾನವಮಿ. ೧೫% 


ಎಂಬಿನೇ ಮೊದಲಾದ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಕೇವಲ ಪುರುಷ- ಪರಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲಿಯ 
ಹೋರಾಟವನ್ನು ಸೂಚಿಕಸಿರುವರು. ಅಂಬಿಕೆಯು ಮರಣದ ಮುಂಗುರುತು. ಅಂಜಿಕೆ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ನಡಿಸಪ ಅನಿಷ್ಟ ನಿವಾರಣೆಯ ಹೋರಾಬದಲಿ ಮರಣವಾದಕೆ ಶರಣ ರಿಗೆ 


ae) 
ಆಗ ಎ 
0 ವೆ ಮಹಾನವಮಿ, 


ಯಂತ್ರದೊಳಗಣ ಅಸುನು | 

ಮಂತ್ರಮೋಡಿಯ ಹಾವು | 

ಅಂತರಂಗಬೊಳದುವೆ ಅಮರ ಶಿಶುವು | 

ಎಬ್ಬರಂಚಿಸ ಸಾವು! 

ಒಲದವರಿಗೆ ಬೇವು ಬಲ್ಲನರಿಗೇನುಂಟು ಸಾವು ಹೂವು | 


ಎಂಬ ಅನುಭವೋಕ್ತಿಯಂತೆ ಸಾವನ್ನು ಹೂಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಅಷ್ಟು ಕಲಿ 
ತನವು, ಅಷ್ಟು ಓದಾರ್ಯವು ಬೇಕು! ಸಚರಾಚರವೆಲ್ಲ RE ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ರಲ್ಲವೆ? ಅದು ಕೆಂಚಿತ್‌ ಎನಿಸುವುದು ಆರಿಗೆ? ತಾನು ಶುದ್ಧ ಶೀಲಸಂಸನ್ನನಾಗಿ 


ಆಚರಿಸಿ ದ್ದ ಲ್ಲದೆ ಅದು ಎಂದಿಗೂ ಕೆಂಚೆತ್‌ ಆಗಲರಿಯದು. 


ಸತರಾಚರ ಒಂದು ಕಂಚಿತ! 
ಚತುರ್ಯೂಗನೆಂಬುದೊಂದು ಕಿಂಚಿತ್‌ | 
ಅಪ್ರುದೆಂಬುಮೊಂದು ಕಂಚಿತ" | 
ಆಗದೆಂಬುದೊಂದು ಕಿಂಚಿತ್‌ | 

ತಾನು ಶುದ್ದವಾದ ಶರಣಂಗೆ | 
ಗುಹೇಶ್ವರನೆಂಬುದೊಂದು ಕಿಂಚಿತ್‌.1೧೬ 


ಕಾಯದ ಕಳವಳಕ್ಕಂಜಿ ಕಾಯಯ್ಯ್ಯಾ ಎನ್ನೆನು! 
ಜೀವನೋಪಾಯಕ್ಕಂಜಿ ಈಯಯ್ಯಾ ಎನ್ನೆನು! 
ಯದಾವಂ ತದ್ಭವತಿ ಉರಿಬರಲಿ ಸಿರಿಬರಲಿ 

ಬೇಕು ಬೇಡೆನ್ಸೆ ನು ಆನು ನಿಮ್ಮ ಹಾರೆನು 

ಮಾನವರ ಬೇಡೆನು ಆಣೆ ನಿಮ್ಮ್ಮಾ ಣೆ ಕೂ, ಸಂ: ದೇವಾ ೧೭ 


ಎಂಬ ಶರಣರ ನೀರವಾಣಿಯು ಅಂತಃಶುದಿ ಸಯ ಆಧಿಕ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಬಹಿಃ ಶುದ್ಧಿ ಯ ವೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ಹೊರಹೊಮ್ಮಲಾರದು. ಅಂತರಂಗ ಬಹಿರಂಗ ಶುದ್ಧಿ ಯ ಸಂಪಾದನೆ ನೆಗೆ, 


Ga 7 ಂ ಜಪಾನ ಅಜಪಾ 


೧೫. ಬ. ವ. ಆಪು. ೧೦೮ 
ಪ್ರವ. ೫೨ ಪು. ೩೧೪ 
೧೭ ಬ. ವ, ೫ ಪು. ೧೦೭ 


ಗಿಂ... 


ಕರಕಷ್ಟವಾದ ಅಧಿಸ್ಟನಿವಾರಣೆಗೆ: ಅತ್ಯವಶ್ಯವಾಗಿರುವ ಹೋರಾಟದ ಹೆಚ್ಚಳವು 
ಅಸ್ಪಿಸ್ಟೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಇಂಥ ಹೋರಾಟದ ಗಂಡುಗಲಿಯು ಹೋರಾಟನೆಲ್ಲ 
'ಹರುಷವಾಗುವಷ್ಟು ಭಾವಭರಿತನಾಗಿ ಹೋರಾಡುವನು. ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಹರುಷ 
ವನ್ನು ಕಾಂಬ ಇಂಥ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವು ಶಿವಶರಣರಿಗಿತ್ತು. 

ಈ ವರೆಗಿನ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕಾಂಬ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವು 
ಮೂಡೆರನೆಂದು ತಿಳಿಯಿತು. ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಒಂದೇ ಬಗೆಯ 
ದಿದ್ದರೂ ಯಾವ ಯಾವ ಜನರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಭಾವಾಪನ್ನ ನೋಟವಿರುವುದೋ.-ಆ ಆ 
ಜನರಿಗೆ ಅದು ಮಾಯಾಜಾಲವೆಂದು, ಲೀಲಾಭೂಮಿಯೆಂದು, ಕಲಹಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದು 
ಮೂರು ತೆರನಾಗಿ ಕಂಡಿತು. ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾರ ದೃಷ್ಟಿಯು ಸರಿಯಾದುದೋ ಅವರ 
ದರ್ಶನವು ಹಿರಿದಾದುದೆಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತನ ಗೊತ್ತುಗುರಿ, ಮುನ್ನೋಟ ಇವುಗಳನ್ನ ರಿತು ಅದನ್ನು ಈದೇರಿ 
ಸಲು ಅನುವಾಗುವಂತೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ತಕ್ಕ ಉಸಕರಣವಾಗುವಂತೆ ತನ್ನ ಇರವನ್ನು 
ಮಾರೃಡಿಸಲು ಯಾರಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಿರುವುದೋ ಅವರದು ಸಮ್ಯಕ್‌ದೃ ಸ್ಟಿ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಸಾಕು. ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟನೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯಿಲ್ಲ. 
ಇಷ್ಟದ ಅಭಾವವೇ ಅನಿಷ್ಟವೆಂದು ಅವರ ತಿಳಿವಳಿಕೆ. ಈ ತರಹದ ಅವರ ಅಭಿ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಹೋರಾಟವೆಲ್ಲ ಹುಸಿ. ಅವರಿಗೆ ಅದು ಬೇಕಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಕಲ್ಪಕ 
ವೃತ್ತಿಯೂ ಕರ್ರೃತ್ವಶಕ್ತಿಯೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಲೋಪನಿರುವುದರಿಂದ ಅವರು ಹೇಡಿ 
ಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಭಕ್ತರಿಗೆ ಇಷ್ಟವಿರಲಿ ಅಥಿಷ್ಟವಿರಲಿ ಅದೆಲ್ಲವೂ 
ದೈವಾಧೀನವಾದುದು. " ಬಂದ ಬರವೇ ಲಿಂಗಾನಂದ' ಎಂಬ ತಿಳಿಯು ಅವರಿಗೆ 
ಮೈಯುಂಡಿದೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವೇ ಇಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಹೆಂಗಳೆಯ 
ರಂತೆ ಅವರು ದೇವನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಕೈ ಯೊಡ್ಡಿ ನಿಲ್ಲುವವರು. ವೇದಾಂತವು ಹೇಡಿ 
ಗಳ ಹಿಂಡನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿದರೆ ಭಕ್ತಿಪಂಥವು ಹೆಣ್ಗಳ ಬಳಗವನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಿತು. 
ಹೋರಾಟದ ಕಲಿತನವು ಈ ಎರಡು ಪಂಗಡದವರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿವಶರ 
ಇರಿಗೆ ಒಳಹೊರಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ ಅನಿಷ್ಟವನ್ನು ಕೆಡಿಸಿ ಇಷ್ಟವನ್ನು ನೆಡಿಸುವುದೇ 
ಬಾಳುವೆಯ ಗುರಿ. ಕಲಹಕ್ತೇತ್ರವೆನಿಸಿದ ಈ ಕರ್ಮಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಕಲಿಯಾದವನು 
ಜಚಾಳುವನು. ಹೇಡಿಗೂ ಹೆಣ್ಣಿಗೂ ಅಲ್ಲಿ ಉಳಿಮೆಯಿಲ್ಲ. (Survival of the fittest). 

ಕರ್ಮವೆಂಬ ಅಂಕದೊಡನೆ ತೊಡರಿದೆ ಬಿನ್ನ ಪವನನಧಾರ್ಕು 

ನಿಮ್ಮಾಳಿನ ಭಾಷೆಯ ಕಡೆಗಳಕ್ಕೆ ನೂಂಕುವೆ. 

ಕೆಡಹುನೆನಂಳವ, ಕರೆದಡೋಸರಿಸಿದರೆ ನಿಮ್ಮೂಳಲ್ಲ. 

ಶಿವಶರಣೆಂಬ ದಂಡೆಯ ಹೂಡಿ ಗಣಮೇಳಾಪನೆಂಬ 

ಅಲಗಿನಿಂದಿರಿನೆ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವಾ, ೧೮ 


೧೪ ಬ. ವ, ೯ ಪು. ೧೦೪ 


ಮಾಯೆಯ ಬಗೆಗೆ ಅನೇಕ ಅಪಾರ್ಸಗಳು ರೂಢವಾಗಿವೆ. ಮಾಯೆಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟೆ ನೆಂದು ಗಳುಹುವವರೇ ಅನೇಕರು. ಸರೃಭೂಷಣ ಶಿವಯೋಗಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ 
ಮರಹು ದೊಡ್ಡ ಮಾಯೆಯು. 

ಇನಿತ ನೀವು ಬಿಡಲು ನಿಮ್ಮು 

ಮನವು ಬಿಡದಡೊಂದು ಮಾಯೆ 

ಇನಿತ ಬಿಟ್ಟಿ ವೆಂಬ ಹಮ್ಮುಡೊಂದು ಮೂಯೆಯು 

ಪರಮ (ಶ್ರೀಗುರುಸಿದ್ದನೆನಿಸಿ 


ಮೆರೆವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೋರು 

ವರಿನಿಗಡ್ಡಲಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವಾಗಲೀಯಡೆ ॥ 
ಧರಣಿಯಣುಗಳೆವಿತು ಭವದಿ 

ಬರಸಿ ನಿಮ್ಮ ನಲೆದು ತಿಂಬ 

ಮರವೆಯೆಂಬುದೊಂದು ಬಹಳ ಹಿಠಿಯ ಮಾಯೆಯು ॥ ೧೯ 


ಇರುಹು-ಕುರುಹುಗಳಿಗೆ ಅರುಹು ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಅವೆರಡನ್ನೂ 
ಸವಃುನ್ವಯಗೊಳಿಸುವುದು. ಅರುಹು ಸರಿದು ಮರವೆ ಸೇರಿದರೆ ಅದುವೆ ಮಾಯೆ. 
ಅರಿವಿಂಗೆ ಆವರಿಸಿದ ಮರವೆಯ ಸರೆ ಹರಿಸಲು ಹೋರಾಟ ಬೇಡವೇ? ಪ್ರಥಮ 
ಜೀವನಾರಂಭರಸ ( Protoplasm ಲೀ1) ದಿಂದ ಪ್ರಬಲವಾದ ಇಚ್ಛಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೇ--ನೆನಹಿನ ಸಾಮರ್ಫ್ಯದಿಂದಲೇ (Will-Power ) ರೂಸಗೊಳ್ಳುತ್ತ 
ದೈವಪುರುಷನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನ ವಿಲ್ಲದೆ ಆಗುವುದೇ? 
ಹೋರಾಟವಿಲ್ಲದೆ ಅದು ಸಾಧ್ಯವಪ್ಪುದೇ? ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಒದಗುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಅದು 
ಎಷ್ಟು ಸಾರೆ, ಅದು ಎಷ್ಟು ತೆರನಾಗಿ ಎಡೆತಡೆಗಳೆನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾದೀತು; ಅದ 
ಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅದು ಎಷ್ಟು ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಹೋರಾಡಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮಿತಿ 
ಯಿದೆಯೇ? 


There is an end to joy! there is no end 
To striving; therefore let us strive 
In purity that shall the toil befriend, 
And keep our poor mortality alive. 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಮೆರಿಡಿಥ್‌ ಕವಿಯು "ಹರುಷಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯುಂಟು, ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ 
ಕೊನೆಯಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಶುದ್ಧನಾಗಿ ಹೋರಾಡು ' ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿರುವನು. 
ಈ ಕೊನೆಯನ್ನು ಕಾಣಬೇಡನೇ? ಎಂದು ಕೇಳುವವರಿಗೆ ಉತ್ತರವೂ ಉಂಟ್ಮು 
ಮರ್ರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಹಾಮನೆ ಕಟ್ಟುವವಕೆಗೆ, ಕರ್ಮಭೂಮಿಯನ್ನು ಧರ್ಮಭೂಮಿ 
ಎಫಿಸುವವಕೆಗೆ, ದಾನವಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೇವರಾಜ್ಯ ರಚಿಸುವವರೆಗೆ ವಿಶ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲ ವೆಂಬುದನ್ನು ಅಂಥವರು ಅರಿತಿರಬೇಕು. ಶಿವಶರಣರು ಎದುರಿಟ್ಟು 


ಹಾ ಕಾಯ 


ಕೊಂಡುದು ಇಂಥದೊಂದು ಗುರಿ. ಅವರು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡುದು ಇಂಥದೊಂದು. 
ಉದ್ದೇಶ. ಅವರು ಪಡೆದುಕೊಂಡುದು ಇಂಥದೊಂದು ಸಮ್ಯಕ” (ಸುಜ್ಞಾನ) 


ದೃಷ್ಟಿ. ಇದುವೆ ಅವರ ದರ್ಕನದ ತಿರುಳು! 


ಶ೩೦--೧ಗ೧--ರ್ಗಿಳ೧. 


೧೯ ಕೈನಲ್ಯಕಲ್ಪನಲ್ಲರಿ ಪದ ೫-೪೨ 


Wm 


NNN ಬಾ ಗಾ ಬಜ ಬಾ ದಾ ೧ 
'ಇಾದವಾಾವಯಸೋತನಮುಲಿಬಿಬಿಡಳಾಬಸಿಭಿನೀರವನಾಮನಾನನಡಿರೇ ನಿಷಾದ ಯಲಿನಾರಾರ್‌ಕನ ನಿಷಷ 


ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆ 
ಸಂಗ್ರಾಹಕರು : ನೀರಭದ್ರಪ್ಪ ಕೊಪ್ಪಳ, ಎಂ. ಎ, ಬಿ. ಬ, ಧಾರವಾಡ. 


( ಧಾರವಾಡ ನವಕಲ್ಯಾಣ ಮಠದ 69 ಕುಮಾರಸ್ವಾನಿಗಳು, ಬಿ.ಎ. ಅವರು ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಸಾರಾಂಶನಿದು. ) 


ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಅದು ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಮಣ್ಣು-ಹೆಣ್ಣು-ಹೊನ್ನು ಇವು ಮೂರರಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಲೋಕದ 
ಕಣ್ಣನ್ನು ಕುಕ್ಕಿಸಲು ಇವು ಮೂರೇ ಒಡನೆಗಳು ಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳು. ಈ 
ಮೂರನ್ನು ಕೂಡಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡಿಹಾಕಿದ ಇವುಗಳನು 
ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಜನತೆಯ ಹರಿದಾಟಿವಿದೆ. ತನ್ನವಾದ ಇವು ಅನ್ಯರ 
ಕೈಸೇರಬಾರದೆಂಬ ಕೋರಿಕೆಯಿಂದ ಕೊರಗಿದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು, ಅನ್ಯರವಾದ 
ಇವು ತನ್ನ ಕೃವಶವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಹೆಣಗಾಟಿದಿಂದ ಹಣ್ಣಾದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು 
ಬಂದಿನ ಹಾಗು ಇಂದಿನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿ ಸಿಗುತ್ತಿವೆ. ಕುರುಪಾಂಡವರು 
ಮಣ್ಣಿಗಾಗಿ ಸಣ್ಣಾಗಲಿಲ್ಲವೇ? ರಾಮ-ರಾವಣರು ಹೆಣ್ಣಿಗಾಗಿ ಹಣ್ಣಾಗಲಿಲ್ಲವೇ? 
ಪಡುವಣದವರು ಹೊನ್ನಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡುತ್ತಿಲ್ಲವೇ? ತನಗೆ ಸಂಪತ್ತಾಗಿರುವ 
ಈ ಮೂರರ ಸದುಪಯೋಗವೇ ಸಂಪಾದನೆಯ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಕಷ್ಟ ಪರಂಪರೆಗೆ 
ಕೊನೆಯಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾವುದು? ಈ ಮೂರರ ಗಳಿಕೆ ಬಳಿಕೆಗಳ 
ಬಗೆಗೆ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಕೊರತೆ! ಇವು ಮೂರೇ ಘನನೆಂದು ಇವುಗಳ 
ಬೆನ್ನುಹತ್ತಿ ಲೋಕದ ಒಂದು ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಭಾಗವು ಕಣ್ಣಿನ ಕಳೆಯನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡಿದೆ; ಈ "ಕಣ್ಣಗೆಟ್ಟಿ ಅಣ್ಣಗಳ' ನ್ನು ನೋಡಿ ಇವು ಮೂರೂ ಮಾಯೆ 
ಯೆಂದು ಮನದಂದು ಇವುಗಳಿಗೆ ಬೆನ್ನುತೋರಿಸಿದ ಆ ಲೋಕದ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಗವು 
ಅತ್ಯಲ್ಪವಾಗಿದೆ. ಮಣ್ಣು-ಹೆಣ್ಣು-ಹೊನ್ನು ಈ ಮೂರರ ಪಸಾರವೇ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಷ್ಟೇ! ಇದರ ಸರಿಯಾದ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಕಾಣುವ ಕಣ್ಣೆ ದೃಷ್ಟಿಯು. 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬದಲಿಸಬೇಕೆನ್ನುವವರು ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಸಾಕು; 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಅಪಾರವಾದುದಾಗಿದ್ದರೂ ಕರಿಯು ಕನ್ನಡಿಯೊಳಗಡಗುವಂತೆ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಬಿಡುವದು. ಆದುದರಿಂದ ಸೃಸ್ಟಿಗಿಂತ ದೃಷ್ಟಿಯು ಘನವಾದುದು. 
ಇಂಥ ದೃಷ್ಟಿಯು ದೊರೆಕೊಳ್ಳದೆ ಮಣ್ಣು-ಹೆಣ್ಣು-ಹೊನ್ನುಗಳು ಬೇಕೆಂದು 


೪) 


ಲ 


———™ ಉಂ ಸಾಮಾ, 


ಅವುಗಳ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತುವದು ಬಂಧನವಾಗುವಂತೆ ಅವು ಬೇಡನೆಂದು ಬಿಸುಡುವುದೂ 
ಬಂಧನವೇ! ಹೇಗೆ ನಡೆದರೂ ಬಂಧನವು ತಫ್ಪಿದುದಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಅವನ್ನು 
ಪುರಸ್ಮರಿಸಿದವರೂ ತಪ್ಪಿದರು; ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದವರೂ ತಪ್ಪಿದರು. " ಬೇಕು ಬೇಡೆಂಬೆರಡು 
ಭವ (ಭಾವ) ಬೀಜಗಳ ಹುರಿ' ಯಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲು ನಿಜವಾಗಿ ಬೇಕಾದುದು. 
ಹೆಂಬಲಕ್ಕಿ ತಕ್ಕ ಸಾಧನೆಯ ಗಂಡುಗಲಿತನವೂ ಬೇಕು. ಅಂದರೇನೇ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಹಿಡಿತದಲ್ಲುಳಿದು ನಿಜದೃಷ್ಟಿಯು ಕ್ಸೈಗೆ ನಿಲುಕುವುದು. 
ಇಂಥ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅಂದರೆ ಸೃ ಸಿಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲು 

ಬೇಕಾಗುವ ಕಣ್ಣನ್ನು ತಮ್ಮ ಅನುಭವದ ಚತುರ್ವಿಧ ಸಾರಾಯ ಸಂಪತ್ತಿಯಲ್ಲ 
ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡರು ಶಿವಶರಣರು. ಅವರಿಗೆ "" ಹೊನ್ನು ಮಾಯೆಯೆಲ್ಲ; ಹೆಣ್ಣು 
ಮಾಯೆಯೆಲ್ಲ; ಮಣ್ಣು ಮಾಯೆಯೆಲ್ಲ; ಮನದ ಮುಂದಣ ಆಸೆಯೇ ಮಾಯೆ”? 
ಯಾಗಿತ್ತು; ಲೋಕವಲ್ಲ ಶಿವನ ಲೀಲಾವಿಲಾಸವಿನೋದವಾಗಿದ್ದ ೦ತೆ ಗಂಡುಗಲಿಗೆ 
ತಕ್ಕ ಕಾರ್ಕರಂಗವೂ ಆಗಿತ್ತು. ಮನದ ಮುಂದಣ ಈ ಆಸೆಯೇ ತಮಸ್ಸು ಇಹ 
ಕಣ್ಣ ಮುಂದಿನ ಕಾಳಿಕೆಯಾಗಿ ಕಾಡುವುದು. ಪರಮಾತ್ಮನ ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಲಿಂಗದ ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣದ ಕಂತೆಯು ಶಿವಜ್ಯೋತಿಗೆ ಕುಂದಕವಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಕಾಳಿಕೆ ಅಳಿಯಲೆಂದು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಂತಿಯುಕ್ತವಾದ ಕಪ್ಪು ಹೊಳಪಿನ 
ಲಿಂಗವನ್ನು ತೋರಿದರು ಶಿವಶರಣರು. ತಮಸ್ಸು ಹರಿದು ತೇಜಸ್ಸು ಬೆಳಗ 
ರೆಂದು ಕಾಯದ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಇಷ್ಟದ ಕುರುಹುಕೊಟ್ಟು ಆ ಕುರುಹಿಗೆ ಕಣ್ಣ ನಿಟ್ಟು 
ಮಣ್ಣು- ಹೆಣ್ಣು -ಹೊನ್ನು ಪ ಬಣ್ಣ ಪಳಿಸಿ ಮುಕ್ಕಣ್ಣ ಣ್ಣಗಳಾದರು ಶಿವಶರಣರು. 
ಕಣ್‌ "ಇದು ಕುರುಹಿನ “ೊಚಕವಾಗಿರುವಂತೆ ಜಾ ಅರುಹಿನ ಸೂಚಕವೂ 
ಆಗಿದೆ. ಕಣ್‌ ಮತ್ತು ಕುರುಹು ಇವೆರಡೂ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುವವು. 
ಇದನ್ನೇ ಪ್ರಭುದೇವರು: 

ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಣ್ಣು, ಕಣ್ಣೊಳು ಕಣ್ಣು, ಕಣ್ಣೇ ನೇತ್ರ! 

ನೇತ್ರನೇ ಸೂತ್ರ, ಸೂತ್ರವೇ ಲಿಂಗ್ಕ ಲಿಂಗವೇ ಗುಹ್ಯ | 

ಗುಹ್ಯಕ್ಕೆ ಗುಹ, ಗೌಪ್ಯಕ್ಕೆ ಗೌಪ್ಯ, ರಹಸ್ಯಕ್ಕೆ ರಹಸ್ಯ | 

' ಈ ನೇತ್ರ ಮಹಿಮೆಯಂ ಗುಹೇಶ್ವರ ಬಲ್ಲನಲ್ಲದೆ | 

ಕಣ್ಣಗೆಟ್ಟಣ್ಣಗಳೆತ್ತ ಬಲ್ಲರು ನೋಡೈ ಗುಹೇಶ್ವರ | ೨ 

ಎಂದು ತಮ್ಮ ವಚನದಲ್ಲಿ ಕೂಂಡಾಡಿರುವರು. 
ಶಿವಶರಣ £ರು ಮಣ್ಣು- ಹೆಣ್ಣು- ಹೊನ್ನು ಈ ಮೂರರ ಬಣ್ಣ ಗೆಡಿಸಿದ ಬಗೆ 


ಯಾವುದು? ಶರಣರ ದೃ ಸಿಗೆಸ್ಸ ಸ್ಟಿಯ ಪ ನಸಾರ-ಪರಿವೆಗಳೆಂಬುದಿಲ್ಲ; ಒಳೆಗೆಂಬು 





ಲಾ 


೧ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರಸಾರ ಭಾಗ ೧ ( ಪೂರ್ವಾರ್ಧ) ವಚನ ೩ ಪುಟ ೧೪೩ 
೨ ಲಿಂಗಸೂತ್ರ ನಿರ್ಣಯ ನಚನ ೨ 


— ಖ್ಠಿ ಜಾ 


ದಿಲ್ಲ; ಹೊರೆಗೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ಒಳಗು ಹೊರಗಾಗಬೇಕು. ಹೊರಗು ಒಳಗಾಗ 
ಬೇಕು. ಒಳ ಹೊರಗು ಒಂವಾಗಬೇಕು.ಕೆ ಆದುದರಿಂದ ಶರಣಮಾರ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತ 
ನಾಗಿ ಭಕ್ತಿಸ ಸ್ಥಲದಿಂದ ಐಕ್ಸಸ ಸ್ಥಲವನ್ನು ಸೇರಿದರೆ ತೀರಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ ಭಂಡಾರಿ 
ಶಾಂತಯ್ಯಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಐಕ್ಯನಾಗಿ ಭಕ್ತಸ್ಥಳಕ್ಕೆಳಿಯಬೇಕು; ಇದಕ್ಕೂ ತೀರ 
ಲಿಲ್ಲಭಕ್ತ ನಾಗಿ ಸಕಲಯುಕ್ತ ನಾಗಬೇಕು. ಈ ಯುಕ್ತಿ ನಿಶ್ಚಯದಲ್ಲಿಯೇ ಐಕ್ಯಸ್ಪಲ! 
ಇಷ್ಟು ಸಾಧ್ಯವಾದಾಗಲೇ ಒಳಹೊರಗಾಯಿತ್ತು: 


“ಸ್ಪಳ-ಕುಳವನರಿಯಬೇಕೆಂಬರು, ಭಕ್ತನಾಗಿ ಮಹೇಶ್ರರನಾಗಬೇಕೆಂಬರು, ಮಹೇ 
ಶ್ರರನಾಗಿ ಪ್ರಸಾದಿಯಾಗಬೇಕೆಂಬರು, ಪ್ರಸಾದಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯಾಗಬೇಕೆಂಬರು, 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯಾಗಿ ತರಣನಾಗಬೇಕೆಂಬರು, ಶರಣನಾಗಿ ಐಕ್ಕನಾಗಬೇಕೆಂಬರು, 
ಯಾತರಿಂದ ಕೂಟವ ನಾನರಿಯೆ. ಒಳಗಣ ಮಾತು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಯಬಲ್ಲದೆ ಎನ 
ಗರಿಯಬಾರದು. ಎನಗೈಕ್ಕ ನಾಗಿ ಶರಣನಾಗಬೇಕು, ಶರಣನಾಗಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯಾಗ 
ಬೇಕೂ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯಾಗಿ ಪ್ರಸಾದಿಯಾಗಬೇಕು, ಪ್ರಸಾದಿಯಾಗಿ ಮಹೇಶ್ವರನಾಗ 
ಬೇಕು, ಮಹೇಶ್ಶ ರನಾಗಿ ಭಕ್ತನಾಗಬೇಕು, ಭಕ್ತನಾಗಿ ಸಕಲ ಯುಕ್ತ ನಾಗಬೇಕು, 
ಯುಕ್ತಿ ನಿಶ್ನ ಯವಾದಲ್ಲಿಯೇ ಐಕ್ಕಸ್ಥಲ. ಒಳ ಹೊರಗಾಯಿತ್ತು; ಎನಗೆ ಕಾಣ 
ಬಂದಿತ್ತು. leds ಶೂನ್ಯ ಶಿಲೆಯ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ಕಂಡೆ ನನ್ನನು, 


ಹೀಗೆ ಭಕ್ತನಾಗಿ ಐಕ್ಯಸ್ಥಲವನ್ನಡರುವದು ಅನುಭವ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಕ್ರಮವಾದರೆ ಐಕ್ಯನಾಗಿ ಭಕ್ತಸ್ಥಲಕ್ಕೆ ಳಿಯುವದೂ ಒಂದು ಕ್ರಮವು. ಆತ್ಮನ 
ದುಡಿಮೆಯ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಆವಶ್ಯಕವಾದವುಗಳೇ ! ಆತ್ಮೂ (ದ್ಧಾ ವ್ರ 

ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನು ನೋಡಿಕೊಂಡರೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆ? ಈ ಏರಿಳಿತ 
ಗಳು ಏಕ? ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಖುಣಮುಕ್ತಿಯೆನ್ನುವದು ಲೋಕದ ವ್ಯವ 
ಹಾರದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಆತ್ಮಾನುಭವದ ಆಲೆದಾಟಿದಲ್ಲಿಯೂ ಉಂಟು. ಭಕ್ತ ಸ್ಥಲದಿಂದ 
ಐಕ್ಯಸ್ಥಲವನ್ನು ಮುಟ್ಟುವ ಆರೋಹಣ ಕ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಅದರಿಂದ ed ಕಂಡುದನ್ನು ಐಕ್ಯ ಸ್ಥಲದಿಂದ ಭಕ್ತಸ ಸ್ಪಲಕ್ಕ ನೆ Mo ES 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯರಿಗೆ ಅರುಹಿ ಕೊಡಬೇಕಾಗುವುದು; ಆಚರಿಸಿ ತೋರಬೇಕಾಗುವುದು,; 
ತನ್ನಂತೆ ಅವರನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಖುಣಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವೆಲ್ಲಿ? ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಒಳ ಹೂರಗಾಗಬೇಕು; ಹೊರ ಒಳಗಾಗಬೇಕು; 
ಒಳ ಹೊರಗು ಒಂದಾಗಬೇಕು ಎಂದೆನ್ನುವ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಶಿವಶರಣರು ಈ ಖುಣ 


ಷಿ, ಮಗ್ಗೆಯ ॥ ಮಾಯಿದೇವರ ಶತಕತ್ರಯ ೧ ಪದ್ಯ ೩೭ 
ನ. ಶಾ. ಸಾ ಭಾಗ ೧ ( ಉತ್ತರಾರ್ಧ) ವ. ೫ಪುಲಪ 
೪. ವ. ಶಾ. ಸಾ. ಭಾಗಂ (ಪೂರ್ವಾರ್ಧ) ವ.೨ ಪು.೧೧೯ 


ಎಎ] "ಶೈಕ ಬಾ 


ಮುಕ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲದೆ ತಮಗೆ ದೊರೆತ ಅನುಭವ ಸುಖ 
ವನ್ನು ಈ ಕರ್ಮ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಬೀರಿ ಇದನ್ನೇ ಧರ್ಮ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಮಾಡಲೋ 
ಸುಗ ಹೆಣಗಿದರವರು. ಸಮ್ಯಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ಆದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಘನತೆಯನ್ನು ಅಳೆದರವರು. " ಲಿಂಗವಿದ್ದ ಠಾವೇ ಕ್ಸ ಲಾಸ ) (ಕಾಯವೇ ಕ್ಸಲಾಸ' 
(ಕಾಯಕವೇ ಕೈಲಾಸ', ೪ ರ್ತ್ಯಲೋಕವೆಂಬುದು ಕರ್ತಾರನ ಕಮ್ಮಟ ಎಂಬಿವೇ 


ಮೊದಲಾದ ಅವರ ಆಳ ಅವರ ಈ ಮಣಿಹವನ್ನೇ ಹೇಳಿಕೊಡುವವು. 


ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ತನಗನ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವ ಮಣ್ಣು- ಹೆಣ್ಣು- ಹೊನ್ನು ಗಳು 
ಓಿಂಡಾಂಡದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ತನು-ಮನ-ಧನಗಳಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸುವವು. "ಮಣ್ಣಿ ನಕಾಯ, 
ಮಣ್ಣಿಗೆ ಹೋಗುವದು, ' “Dust thou art unto dust thou ಚ 
ಎಂಬ. ವಾಕ್ಯಗಳು ಭೌತಿಕ ದೇಹವು ಮಣ್ಣಿನ ಅಂತವೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 
ವೈಯಾಕರಣಿಯಾದ ಸಾಣಿನಿಯು ಮನವು ನಪುಂಸಕ ರಿಂಗವೊದು ಹೇಳಿದನು. 
ಅಹಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ ಗಳು ಈ ಮನವು ಪುಲ್ಲಿಂಗವೆಂದು Wisse Fer ಮಾತ್ರ ಪ್ರ 
ಮನವು ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗವೆಂದು ಹೇಳಿ "ಶರಣಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ? ವನ್ನು ಬೀರಿರು 
ವರು. ಗಂಡಿಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಮಾಯೆಯಾಗಿ ತೋರುವಂತೆ ಣೆ | ss, ಮಾಯೆ 
ಯಾಗಿ ಕಾಣುವದು. ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣಾ ಗಿ ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡಾಗಿ ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣೆ ೦ಬ ಅಭಿಮಾ 
ನದಳಿನಿನಲ್ಲಿಯೇ ( Transformation ) ಶರಣಸತಿತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 


4 ಪುರುಷನ ಮುಂದೆ ಮಾಯೆ ಸ್ತ್ರೀ ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವಾಗಿ ಕಾಡುವುದು. ಸ್ತ್ರೀಯ 
ಮುಂದೆ ಮಾಯೆ ಪುರುಷನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವಾಗಿ ಕಾಡುವುದು. ಲೋಕವೆಂಬ ಮಾಯೆಗೆ 
ಶಿವಶರಣರ ಚಾರಿತ್ರ ಮರುಳಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಚೆನ್ನ ಮಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಜುನನೊಲಿದ ಶರ 
ಣಂಗೆ ಮಾಯೆಯೂ ಇಲ್ಲ; ಮರಹೂ ಇಲ್ಲ. ಚತರ ಇಲ್ಲ. '' ೫ 


ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯ ಕಲೆಯು ಆಯಾ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಧನವಾಗಿಹುದು. ಇದು ಜನ್ಮಜನ್ಮಾಂತರ 
ಗಳಲ್ಲಯ ಗಳಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಬಂದುದು. ಮಾನವರಿಗೆ ಇದರ ಅಭಿಮಾನವು 
ಬಹಳ, ಈ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಅರ್ಬಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಅಂದರೆ ಆತ್ಮ (ಕಲೆಯ) 
ಭಾವವನ್ನು ನಿರ್ಬಾವಗೊಳಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಧನವನ್ನರ್ಬಿ ಸಬೇಕು 
ಎಂಬ ತತ್ತ್ವದ ಗೂಡಾರ್ಸವು. ಹೀಗೆ ಮಣ್ಣು-ಹೆಣ್ಣು-ಹೊನ್ನು ಈ ತ್ರಿವಿಧದ 
ಅಂಶವಾದ ತನು-ಮನ-ಧನವೆಂಬ ತ್ರಿನಿಧವನ್ನು ಗುರು-ಲಿಂಗ-ಜಂಗಮ ತ್ರಿವಿಧಕ್ಕೆ 
ನೀಡಬೇಕು ಎಂದರೆ ತನುವಳಿದು ಮಹಾತನುವಾಗಬೇಕು ಮನವಳಿದು ಘನ 
ಮನವಾಗಬೇಕು ಭಾವವಳಿದು ನಿರ್ಭಾವವಾಗಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮಾತು. 


೫ ಮಹಾದೇವಿ ಅಕ್ಕನ ವಚನ ೧೪ ಪುಟ ೫ ದ್ವಿತೀಯ ಮುದ್ರಣ) 


ow (|7|. 


“4 ಕನು ನಿಮ್ಮ ನಪ್ಪಿ ಮಹಾತನುವಾದ ಬಳಿಕ ತನುವೆಂಬದು ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯದೋ? 
ಮನ ನಿಷ್ಮುನಪ್ಪಿ ಘನಮನವಾದ ಬಳಿಕ ಮನವೆಂಬದು ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯದೋ? ಪ್ರಾಣ 
ನಿಮ್ಮ ನಪ್ಪಿ ಪ್ರಾಣಪದದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿದ ಬಳಿಕ ಪ್ರಾಣವೆಂಬದು ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯದೋ? 
ಇಂತೀ ತ್ರಿವಿಧವು ₹ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಲೇಪವಾಗಿ ಮನದೋರದಿರನ ಕೂಷಲ ಚೆನ್ನ 
ಸಂನಯ್ಯನೇ ಬಲ್ಲ.” ೬ 

“ ತನು ಸೋಂಕಿ ತನು ನಷ್ಟವಾಯಿತ್ತು, ಮನ ಸೋಂಕಿ ಮನ ನಷ್ಟವಾಯಿತ್ತು, ಭಾವ 
ಸೋಂಕಿ ಭಾವ ನಷ್ಟವಾಯಿತ್ತು. ಇದು ಕಾರಣ ಕೂಡಲ ಚೆನ್ನಸಂಗಯ್ಯ ಲಿಂಗ 
ಸೋಂ8 ಶರಣನ ಸಂದು ನಷ್ಟವಾಯಿತ್ತು.” ೬ 


ಹೀಗೆ ತನುವಳಿದು ಮಹಾತನುವಾದುದೇ ಗುರು. ಮನವಳಿದು ಘನಮನ 
ವಾದುದೇ ಲಿಂಗ. ಭಾವ ( ಪ್ರಾಣ) ವಳಿದು ನಿರ್ಬಾವ (ನಿಕಪ್ರಾಣ) ವಾದುದೇ 
ಜಂಗಮ. ಈ ನೀಡುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ: ಒಂದರ ಅಳಿವೂ ಇನ್ನೊಂದರ ಉಳಿವೂ 
ದೊರೆಕೊಳ್ಳುವವು. ತನು-ಮನ-ಭಾವಗಳಿಗಾವರಿಸಿದ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಮಲವೆಂದೂ 
ಸರು. ತನುವಿಗಾವರಿಸಿದ ಆಣವ ಮಲವೂ, ಮನಕ್ಕಾ ವರಿಸಿದ ಮಾಯಾ ಮಲವೂ, 
ಭಾವಕ್ಕಾವರಿಸಿದ ಕಾರ್ಮಿಕ ಮಲವೂ ಅಳಿಯುತ್ತ ನಡೆದಂತೆ ಮಹಾತನುವೆಡೆ 


ಗೊಂಡು, ಘನಮನವು ಸ್ನ ನಿರ್ಬಾ ಹವುಳಿಯುವವು, ಅಂದರೆ ಗುರುಲಿಂಗ. 
ಜಂಗಮವು ಕಸರೆಯಾಗುವವು. 


ತನುವಿನ ಆಣವ ಮಲದ ಅಳಿವು ರಕ್ತ-ರೇತಸ್ಸಿನ ಅಣುಗಳ ಅಭಿಮಾನವು 
ನಷ್ಟವಾಗಿ ಭಕ್ತ ಬಾಂಧವ್ಯ ವನ್ನು ಬಿಗಿದ ಹೊರತು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಾತ್ಮ ಕವಾಗಿಯೂ, ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿಯೂ ವರ್ತಿಸುವ ಮನದ ಕಾರ್ಯ ವ್ರ ಇತ್ತೆರನಾಗಿ ಅದು ಸಂಕಲ್ಪ ನಿಕಲ್ಪದಿಂದ 
ಬದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಬೀಗೆ ಒಂದನ್ನು ತ್‌ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸುವ ಅ ಭಿನ್ನ ದೃ ಸಿ 
ಅಥವಾ ಬಿದಿರ್ಗಣ್ಣು ಒಡೆದು ಸ ಕ್ರಿಯಾಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಕವಾದ. ಸಮ್ಯಕ್‌ ದೃಷ್ಠಿ ಯೆ 
ಒಳ್ಳಣ್ಲನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಹೊರತು ಮನದ ಈ ಮಾಯಾ ಮಲವು 0 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಮಿಕ ಮಲವು ಪ್ರಾಣವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದರಿಂದ ಅದರ 


ಅಳಿವು ಪಾ ್ರಣವ್ಯಾಪಾರದ ಸುಸ್ಥಿ ರತೆಯಿಂದ ನಿರ್ಭಾ ವವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡ 
ಹೊರತು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿ ಲ್ಲ. 


ಮಣ್ಣಿನ ಅಂಶವಾದ ತನು- ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಆಣವ ಮಲವಳಿದು 
ಮಹಾತನುವೆಡೆಗೊಂಡುದೇ ಗುರು; ಇಂಥ ಗುರುತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡ 
ವನು ಬಸವಣ್ಣನು; ಇವನೇ ಗುರುಮೂರ್ತಿಯು. ಹೆಣ್ಣಿನ ಅಂಶವಾದ ಮನ... 


ನ ನರಂ ಭಜ ರ್‌ ಗಾರ್‌ ವಾಖಾನ 


೬ ನ. ಶಾ. ಸಾ. ಭಾಗ ೧( ಉತ್ತರಾರ್ಧ) ವ. ೧ ಮತ್ತು ವ.೪ ಫು. ೨೬೦ 


ವಾ ಬು ಬಾಟ್‌ 


ಇದಕ್ಕೆ ಮುಸುಕಿದ ಮಾಯಾ ಮಲವಳಿದು ಘೆನಮನವುಂಟಾದುದೇ ಲಿಂಗ್ಳ 
ಇಂಥ ಲಿಂಗತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸಾಧ್ಯಮಾಡಿಕೊಂಡವನು ಚೆನ್ನೈ ಬಸವಣ್ಣನು; ಇವನೇ 
ಲಿಂಗಮೂರ್ತಿಯ. ಹೊನ್ನಿನ ಅಂಶವಾದ ಭಾವ ( ಧನ) ಇದಕ್ಕೆ ಆವರಿಸಿದ 
ಕಾರ್ಮಿಕ ಮಲವಳಿದು ನಿರ್ಬಾವವೆಡಗೊಂಡುದೇ ಜಂಗಮ; ಇಂಥ ಜಂಗಮತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು ಅಲ್ಲಮನು, ಇವನೇ ಇಜಂಗಮಮೂರ್ತಿಯು. ಬಾಹ್ಯ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣು-ಹೆಣ್ಣು-ಹೊನ್ನುಗಳನ್ನು ಸದ್ದಿನಿಯೋಗಿಸುವ ಕಣ್ಣೆ ( 
ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವಾಗಿಹುದು. ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಲತ್ರಯವಳಿದು ನಿರ್ಮಲ 
ತನು ( ಪ್ರಸಾದಕಾಯ) ವೆಡೆಗೊಂಬುವುದು. ಇಂಥ ನಿರ್ಮಲ ತನುವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದವನೇ ಶರಣ ಅಥವಾ ಭಕ್ತ. ಭಕ್ತನು ಮಣಿಗಣಗಳ ನಡುವಿನ ಸೂತ್ರದಂತೆ. 
ಸೂತ್ರವಿಲ್ಲದೆ ಮಣಿಗಳ ಹೊಂದಿಕೆಗೆ ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದಿರುವಂತೆ ಭಕ್ತನಿಲ್ಲದೆ 
ಗುರು-ಲಿಂಗ- ಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲ. 


ರುಪ್ರಾಕ್ಷ ತಾನೆ ಚಿನ್ನಾದಮಯ ಗುರುರೂಪು 

ರುದ್ರಾಕ್ಷಮುಖವೆ ಚಿದ್ರಿಂದುಮಯ ಲಿಂಗಗಳು 

ರುದ್ರಾಕ್ಷನದನ ಪುಸ್ತ ದೊಳೊಪತಿಹೆನಾಳ ಚಿತ್ತಳಾಮಯ ಜಂಗಮಂ ॥ 
ರುದ್ರಾಕ್ಷಪೂರಿತದ ಸೂತ್ರ ಚಿನ್ಮಯ ಭಕ್ತ 

ನಿರ್ಧರದೊಳಿಂತು ಚತುರ್ವಿಧ ಚಿತ್ತ ರೂಪಾದ 

ರುದ್ರಾಕ್ಷಗಳೆ ಚಿದಂಗಾಭರಣವಾಗಿರ್ಪ ಶರಣರಿಂಗೆಣೆಗಾಣೆನು 1 ೭ 


ಎಂದು ಸಮ್ಯಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿಯ ಆಧಿಕ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತ ಮೈಲಾರ ಬಸವಲಿಂಗ 
ಶರಣರು ಚತುರ್ರಿಧ ಸಾರಾಯ ಸಂಸತ್ತಿಯ ಪರಿಪೂರ ತೆಗೆ ಭಕ್ಕನೇ ನಮೊದಲಿ 
ಗನೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವರು. ಲಿಂಗವಂತರಲ್ಲ ಭಕ್ತಾಧಿಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದುದು ಈ 
ದೆಸೆಯಿಂದಲೇ! 


ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯವಾದುದು. ಆಣವ. ಮಾಯಾ-ಕಾರ್ಮಿಕ ಮಲ 
ತ್ರಯವು; ಸಂಪಾದನೆಯಾದುದು ಮಹಾತನು ಘನಮನ ನಿರ್ಬಾವದ್ಯೋತಕವಾನ 
ಗುರು-ಲಿಂಗ-ಜಂಗಮ ಮೂರ್ತ್ಮಿತ್ರಯವು. ಹಾಗು ಇದಕ್ಕಾಧಾರಭೂತನಾದ ಶರಣ 
ಅಥವಾ ಭಕ್ತ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದು. ಆದರೆ ಶಿವಶರಣರು ಶೂನ್ಯ ಸಂಪಾದನೆ 
ಯೊಂದಕ್ಕ ನಿಲ್ಲದೆ ಅದರ ಜೊತೆಗೆ ಶೀಲ(ಸದ್ಭಾವ-€h೩r೩೦ter)ಸಂಪಾದನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆಂಬದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು. ಗುರು-ಲಿಂಗ-ಜಂಗಮಾನುಸಂಧಾನದಿಂದ 
ಮಹಾತನು-ಘನಮನ.-ನಿರ್ಭಾವಗಳು ಅಂಗವಿಸಿದಂತೆ ನಿರ್ಕಲತನುನೆಡೆಗೊಂಡು ಶೀಲ 


೭ ವೀರಶೈವ ಷಟ್ಟ ಲ ಸಿದ್ಧಾಂತ ೧-೨೮ 


0 


ಸಂಪಾದನೆಯು ಸಹಜವಾಗಿ ದೊರೆಕೊಳು ವುದು. ಇಂಥ ಶೀಲ ಸಂಪಾದಕನೇ 
ಶರಣ ಅಥವಾ ಭಕ್ತ. ಭಕ್ತ PS ಜಗವು ಇನೇ ಶಿವಶರಣರ ಚತುರಿ ದಧ 
ಸಾರಾಯ ಸಂಪತ್ತು. ಶಿವಶರಣರು ಬರಿಯ ಶೂನ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ 
| (Negative) ವಿವೇಚನೆಗೆ ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲ. ಅದರ ಜೊತೆಗೆ ಶೀಲವನ ಸ್ಟೌ ಹೇಳಿ 
ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ (Positive) ವೃತ್ತಿಗೆ ನಿಲುಕದರು ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯು ಗಣ್ಯವಾಗಿದೆ 
ಅವರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲ ಕಂಡು TEA ಭಕ್ತಿಯ ಸಂಪತ್ತು, ಚೆನ್ನ 
ಬಸವಣ್ಣ ನಿಗೆ ಶಿವಪ್ರಸಾದ ಸಂಪತ್ತು, ಪ್ರಭುದೇವರಿಗೆ ವೈರಾಗ್ಯ ಸಂಪತ್ತು, We 
ದೇವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ಸಂಪತು ನ ಸಕರೇಶ 'ಮಾದರಸ ನಿಗೆ ಶಾಂತಿಯ ಸಂಪತ್ತು, ಅಕ 
ನಾಗಮ ನಿಗೆ ಮಹತ್ತ್ವ ಸಂಪತು ನಿ, ನೀಲಮ್ಮ ನಿಗೆ ಲಿಂಗಪೂಜೆ ಜೆಯ ಸಂಪತ್ತು ಆಯ್ದ ಕ್ಕ 
ಮಾರಯ್ಯಸಿಗೆ ಕಾಯಕ ಸಂಸತ್ತು, ನಿಜಗುಣರಿಗೆ ಆರೂಢ ಪದವಿ, ಅಜಗಣ್ಣ ಇಸ 
ಮಂತ್ರ ಸಿದ್ದಿ ಸೊರಿಕೊಂಡಿದ್ದುವೆಂಬ ಅಂಶಗಳಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಎಲೇಶ್ವರ ಕೇತಯ್ಯ 
ಗಳ ಈ ವಚನದಿಂದಲೂ ಇದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತಿದೆ! 


“ ಬಸವಣ್ಣಂಗೆ ಸರ್ವಗುಣಶೀಲ, ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣಂಗೆ ದಿವ್ಯಣ್ಣಾನಗುಣಶೀಲ, ಪ್ರಭು 


ದೇವರಿಗೆ ಬಸ ಸವಣ್ಣ ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣನ po ನುಡಿವಾಳಯ್ಯಂಗೆ ವೀರ 


ಗುಣಶೀಲ, ಅಜಗಣ್ಣಯ್ಯಂಗೆ ಐಕ್ಕಗುಣಶೀಲ, ಚೆಂದಯ್ಯಂಗೆ ವೈರಾಗ್ಯಗುಣಶೀಲ,್ಕ 
ನಿಜಗುಣಂಗೆ ಅತ್ಮಗುಣಶೀಲ, ಸಿದ್ದರಾಮುಯ್ಯಂಗೆ ಯೋಗಗುಣಶೀಲ, ನೋಳಿಗ 
ಯ್ಯಂಗೆ ಭೇದಗುಣಶೀಲ, ಘಟ್ಟನಾಳಯ್ಯಂಗೆ ತ್ರಿನಿಧಗುಣಶೀಲ, ಅಕ್ಸಗಳಿಗೆ 
ನಿರ್ಮಾಣಗುಣಶೀಲ, ಮಿಕ್ಕಾದ ಪ್ರಮಥರಿಗೆಲ್ಲಕ್ಕು ತಮ್ಮ ತನ್ನು ಸ್ನತಂತ್ರಗುಣಶೀಲ, 
ಎನಗೆ ಎಲೇಶ್ವರಲಿಂಗವು ಕೊಬ್ಬುದೊಂದೆ ವಿಶ್ವಾಸಗುಣಶೀಲ?”ಆ 


ಮಲತ್ರಯದ ಅಳಿವು; ನಿರ್ಮಲ ತನುವಿನ ( ಪ್ರಸಾದಕಾಯದ ) ಉಳಿವು; ಇದೇ 
ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆಯ ರಹಸ್ಯವೆಂಬದು ಈ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತಿದೆ. 


೨ 
ಶಿವಶರಣರ ಅನುಭವ ಆಂದೋಲನದ ಧ್ರೇಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಲಯವು ಪ್ರಾಮು 
ಖ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ಲಯದ ಜೊತೆಗೆ ಸಾನುರಸ್ಯವನ್ನೂ ಅವರು ಸೂಚಿಸಿರುವದು. 
ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುವಾಗ ಒಂದರ ಅಳಿವು (ಲಯ) ನಡೆದಂತೆ ಇನ್ನೊಂದರ 
ಉಳಿವು (ಸಾಮರಸ್ಯ) ಸಹಜವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವದೆಂಬದು ಅದರ ದಿವ್ಯ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ನಿಲುಕಿತು. ತೆರವಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ತುಂಬುವ ಕಾರ್ಯವಿರಬೇಡವೆ? ಇದುವೆ ಶೀಲ 
ia 


ಗಾ... ವಾ 
ಗ್ರಾಂನ ರಾಜಾ 1ನ ವಾಹನ. 


೮ ವ. ಶಾ. ಸಾ. ಗಾ. ಭಾಗ ೧ (ಪೂರ್ವಾರ್ಧ) ನ. ೧೦ ಪು. ೨೦೪ 


ಎ 


ಜೆ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಕ್ರಮಬದ್ದ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಪರಿನರ್ತನೆಗೊಳಿಸು; ಅಂದರೆ ದಿವ್ಯಸ್ರಭೆಯು 
ಬೆಳಗುವದು. ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊರಸೂಸುವ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪರಿನರ್ತವೆಗೊಳಿಸು; ಅಂದರೆ ಚೈ ತನ್ಶ ಶಕ್ತಿಯು ತಲೆದೋರುವದು. ಭೋಗ 
ವನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಶಾಂತವಾಡ ನೆವವಿಲ್ಲದ ದೇವೋನ್ಮಾ ದದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳಿಸು ಅಂದರೆ 
Ri ನಂದನ ಆಂಕುರ ಗೊಳ್ಳು ವದು. A ವ ಕಿ ತ್ರವನ ನ್ನು ಜಗದ್ಗುರು 
ತದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳಿಸು; ಗ ದೇವತ್ನವು ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುವದು. ಪಶುತನವನ್ನು 
ಪಶುಪತಿತನದಲ್ಲಿ ಪರಿನರ್ತನೆಗೊಳಿಸಂ; ಅಂದರೆ ನೀನೇ ಪಶುಪತಿಯಾಗುವಿ. ಇನಮುವೆ 
ನಿನ್ನ ಗುರಿಯಾಗಿರಲಿ.” 
ಎಂಬ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ನುಡಿಯ ಬೆಡಗಿನಳ್ಳಿ ಶೀಲಸಂಪಾದನೆಯ ಘನತೆಯು 
ಡಮೂಡಿದೆ; ಅಲ್ಲದೆ ಜೀವನ ಪಂಚಕಂಚುಕಗಳು ಶಿವನ ಪಂಚಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾರ್ಬಾಡುಗೊಳ್ಳುವ ರೀತಿಯೂ ಹುದುಗಿದೆ. 
ನಾವು ಇನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದುದೇನಿದೆ? ಪ್ರೇಮ-- ಯಾಕಂದರೆ ನಾವು 
ಇದುವರೆಗೆ ಗಳಿಸಿಕೊಂಡುದು ಕೇನಲ ದ್ವೇಷ, ಸ್ಮಯಂ ತೃಪ್ತಿ; ಜ್ಞ್ಞಾನ--ಯಾಕಂದರೆ 
ನಾವು ಇದುವರೆಗೆ ಗಳಿಸಿಕೊಂಡುದು ಕೇವಲ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಸಂಕಲ್ಪ ವಿಕಲ್ಪ; 
ಆನಂದ... ಯಾಕಂದರೆ ನಾವು ಇದುವರೆಗೆ ಗಳಿಸಿಕೊಂಡುದು ಕೇವಲ ಸುಖದುಃಖ 
ಔದಾಸೀನ್ಕ; ಬಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ನಾವು ಇದುವರೆಗೆ ಗಳಿಸಿಕೊಂಡುದು ಕೇವಲ 
ಸೋಲು ಗೆಲವು ನೋವು ಸಾವು; ಬಾಳುವೆ--ಯಾಕಂದರೆ ನಾವು ಇದುವರೆಗೆ ಗಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡುದು ಕೇವಲ ಜನನ ಮರಣಾತ್ಮಕ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಎಡೆಯಾಟ; ಐಕ್ಕ- 
ಯಾಕಂದರೆ ನಾವು ಇದುವರೆಗೆ ಗಳಿಸಿಕೊಂಡುದು ಕೂಡಿ ಆಗಲುವ ಧಾವತಿ.” ೧೦ 
ಎಂದು ಶ್ರಿ ಅರವಿಇದರು ತಿಳಿಸುವ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ರಹಸ್ಯವು ಪರಿಸ್ಸು ಟಗೊಂಡಿರುವ 
ಈ ನುಡಿಗಳ ಶಿವಶರಣರು ಸ್ಮಲವಿಡಿದು ಆಚರಿಸುವ SU ಮೇಲ್ಮೆಯೂ 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದೆ. ಇಂತು ಆಚರಿಸಿದ ಹೊರತು ಮಲತ್ರಯದ ಶೊನ್ಯತ 
ಯುಂಬಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಶೀಲ ಸಂಪಾದನೆಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ನಿರ್ಮಲ ತನುವಿನ 
ಗಳಿಕೆಯಂತೂ ಮುನ್ನವೇ ಇಲ್ಲ; ಸಾಮರಸ್ಯದ ಸುಳಿವೆಂತಾಗಬೇಕು? ಸ್ಥಲವಿಡಿ 
ದಾಚರಿಸಿ ಶರಣರು ಮಾತ್ರ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡರು. 
ಶರಣರ ಫ ಘನತೆಯು ಇಂತಪ್ಪುದಾದರೆ ಅವರ ನಿಲವಾವುದು? ಶರಣ ಎಂದರೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆಸರ ಎಂಬರ್ಳ " ಶ್ರೀ ಗುರುವೆ ನೀನೆ ಶರಣನಾಗೆನಗೆ ...' ಎಂದು 
ಹೇಳುವದಿಲ್ಲವೇ ? ಇಲ್ಲಿ ಶರಣ ಪದವು ಕೇವಲ " ಆಸರ? ಎಂದೇ ಬಳಕೆಗೊಂಡಿದೆ. 
ಶಿವನು ಶರಣನ ಆಸರವನ ನ್ನು ಕೋರುವಂತೆ ಶರಣನೂ ಕೋರುವದು ಶಿವನ ಆಸರ 
ವನ್ನೇ | ಈ ಕೋರಿಕೆಯಲ್ಲ ಶರಣನು ಎಳ್ಳಷ್ಟು ನಂಚಕಭಾವವಿಲ್ಲದೆ ತನ್ನನ್ನು 
ಶಿವನಿಗಾಗಿ ಮಾರಿಕೊಂಡವನಾಗಿರಬೇಕು. 


೯ 11801೬ and Glimpses pp. !-2, 
೧೦ Thoughts aud Glimpses pp. 3-4 


ಸಾಗಾಖಸಯಯಹಾ. ದ ಎಂ 


ಶಿನಜೀನರ ಬಾಳುವೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಳನಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವು ಒಂಡೆಯಾಗಿನೆ. 
... ತುದಿಮೊದಲಿಲ್ಲದ ಈ ಘನವಾದ ಜೀವನದ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಅರಿನನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ 


ಕೊಳ್ಳುವದು ನಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾದ ಸಂಗತಿಯು. ಅದರಂತೆ ಓತ 


ಪ್ರೋತವಾಗಿ ಸುರಿಯುವ ಶಿವಕಾರುಣ್ಯಕ್ಕೆ ಇಂಬು ದೊರೆಯುವಂತೆ ನಮ್ಮ ಹೃದಯ 


ವನ್ನು ತೆರೆದಿಡುವದೂ ಸಹ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾದ ಸಂಗತಿಯು. ಹೀಗೆ ಸುರಿಯುವ 


ಶಿವ ಕಾರುಣ್ಯಕ್ಕೆ ಇಂಬುಗೊಡಲು ನಮ್ಮನ್ನು ನಾವು ತೆರೆದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಗೆ ಜೀನಭಾವವು 

ಅಡಗುವದು; ಶಿವಭಾವವು ಅಡಕಗೊಳ್ಳುವದು.''೧೧ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಆರ್‌. ಡಬ್ಲೂ. ಟ್ರಾಯಿನ್‌ ಎಂಬ ಆಂಗ್ಲ ತತ್ತ್ವವೇತ್ತಿಗಳ ನುಡಿ 
ಯಲ್ಲ ಶರಣನ ನಿಲವನ್ನೂ ನಿರ್ರಂಚಕ ಭಕ್ತಿಯ ಹಿರಿಮೆಯ ಬಗೆಯನ್ನು ಅರಿಯ 
ಬಲ್ಲೆವು. ಹೀಗೆ ನಿರ್ರಂಚಕ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಿಹ ಶರಣನಲ್ಲ ಪ್ರಭುಕಾರುಣ್ಯ 
ಶಕ್ತಿಯು ಇಳಿದು ಇಂಬುಗೊಳ್ಳುವಿಕಯು ಅನುಭವದ ಪರಿವಿಡಿಯಲ್ಲಿ ಅವಕ್ಯವಾಗಿ 
ಸಂಭವಿಸುವ ಒಂದು ಸಂದುಕಟ್ಟನ ಮೆಟ್ಟು. 

ತನ್ನನ್ನು ತೆರೆದಿಡುವ ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನಿಂದ ಇಳಿದು ಬರುವ ಪ್ರಭು 
ಶಕ್ತಿಯೂ (Descending Grace) ಕೆಳಗಿನಿಂದ ಏರುವ ಪುರುಷ ಭಕ್ತಿಯೂ 
( Ascending Force ) ದಿವ್ಯಜೀವನಕ್ಕೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದವುಗಳು. ಭಕ್ತಿಯು 
ಆಧಾರದಿಂದ ಕಳೆಯೇರುತ್ತ ನಡೆದಂತೆ ಶಕ್ತಿಯು ಕಳೆಯೇಯುತ್ತ ಸಾಗುವದು. 
ಮಾಡಿ ಮಾಟವ ಮರೆದಂತೆ,ೆ ಕೂಡಿ ಕೂಟವ ಮರೆದಂತೆ, ನೀಡಿ ನಿಲವ 
ಮರೆದಂತೆ ದೈವ ಭಕ್ತಿಗೆ ದಿವ್ಯಶಕ್ತಿಯ ಬೆಸುಗೆಯುಂಟಾಗುವುದು. ಭಕ್ತಿ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಈ ಬೆಸುಗೆಯೇ ಮುಕ್ತಿ. ಸ್ವಭಾವತಃ ಈ ಭಕ್ತಿ ಶಕ್ತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ 
ವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿಯೇ ಶಕ್ತಿ; ಶಕ್ತಿಯೇ ಭಕ್ತಿ. ಭಕ್ತಿಯ ಕಳೆಯ ಬಳವಿಗೆ 
ಯಾದಷ್ಟು ಶಕ್ತಿಯು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು. ಶಕ್ತಿಯ ಕಳೆಯು ಅಂಗವಿಸಿದಷ್ಟು 
ಭಕ್ತಿಯು ಉಕ್ಕೇರುವುದು. ದೈವ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ದಿವ್ಯ 
ಸ್ರಭೆಯು ( Divine Aura ) ಪಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವುದು. ತನ್ಮೂಲಕ ಕರ್ತ ಎಕೆ 
ಶಕ್ತಿಯು ಕಂಗೊಳಿಸುವುದು. 

ಆಧಾರ (ಅಂಗ) ಶುದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನವು ಅಂದರೆ ವಂಚನೆ ಬೆರೆ 
ಯದ ಭಕ್ತಿಯು ಅತ್ಯವಶ್ಯವಾದುದು. ಶುದ್ಧಿ ಯಾದಷ್ಟು ಸಿದ್ಧಿ ಯೆಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆ 
ಹೇಳಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಶುದ್ಧಿ ಯಾಗುತ್ತ ನಡೆದಂತೆ ಪ್ರಭುಕಾರುಣ್ಯವು ದೊರೆಯು 
ವುದು. ಪ್ರಭುಕಾರುಣ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಶುದ್ಧಿಯ ಕ್ರಮವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯ 
ಲಾಗದು. ಇದನ್ನೇ ಕುರಿತು ಮಗ್ಗೆಯ ಮಾಯಿದೇವರೂ, ಮೈಲಾರ ಬಸವಲಿಂಗ 


ಶರಣರೂ 
“ ಭಕ್ತಿ ಶಿವಪ್ರಸಾದ ಜನನೀ ಭವನಂ ಶಿವನ ಪ್ರಸಾದವಾ ಭಕ್ತಿಗೆ ಜನ್ಮಭೂಮಿ'' ೧೨ 


೧೧ In Tune with the Infinite ೧, 5 ೧೨ ಶತಕತ್ರಯ ೧ ಪದ್ಯ ಲೆ 


ಚಾರುಸದ್ಭಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರಸಾದ ಜನನಸ್ಥಾನ | 

ಧೀರಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ ಜನನಸ್ಮಾನ | 

ನೀ ರೀತಿಯಿಂದ ಸದ್ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಬೀಜವೃಕ್ಷನ್ಯಾಯವು | ೧೩ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಈ ರಹಸ್ಯವು ತಿಳಿಯದೆ ಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ. ಕೋರಿದ 
ಪ್ರಭುಕಾರುಣ್ಯವೂ, ಪ್ರಭುಕಾರುಣ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಆಚರಿಸಿದ ಭಕ್ತಿಯೂ ವ್ಯರ್ರವಾದವು 
ಗಳು. ಪಡುವಣದವರಂತೆ ಕೇವಲ ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನ ಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುವದೂ 
ತಪ್ಪು, ಮೂಡಣದವರಂತೆ ಕೇವಲ ಪ್ರಭುಕಾರುಣ್ಯವು ಒದಗಲಿ ಎಂದು ಹೇಳು 
ವದೂ ತಪ್ಪು. ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನವೂ ಪ್ರಭುಕಾರುಣ್ಯವೂ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕವಾದವು 
ಗಳು. ಪ್ರಭುಕಾರುಣ್ಯಕ್ಕೋಸುಗ ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತೆರೆದಿಟ್ಟಿಷ್ಟು ಸ್ಥಳವು 
ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುವುದು; ಅಂದರೆ ಅಳಿದುಕೂಂಡಷ್ಟು ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು. 

ಅಳಿದು ಕೂಡಿ ಸಂಸಾರವನ್ನು ನಿಸ್ಸಾರ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಯೂ ಪುರುಷಾರ್ಲೆ 
ವಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಉಳಿದು ಕೂಡಿ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸ್ರತಿಬಂಧಕ್ಕೇಡುಮಾಡುನವುವ 
ರಲಿಯೂ ಪುರುಷಾರ್ಪ ಏಲ್ಲ. ಅಳಿಯದೆ ಉಳಿಯದೆ ಕೂಡುತ್ತ ನಡೆವುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 


೮) 


ನಿಜವಾದ ಪುರುಷಾರ್ಯವುಂಟು, ಇಂಥ ಪುರುಷಾರ್ಧ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದವನು ಶರಣನು 
ಸದ್ಭಕ್ತನು. ಜೀವ ಶಿವರಲ್ಲ ಭಾವಸಮನ್ವಯವಿದೆ. ಜೀವವಳಿದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು 


ಕಳೆದು ಹೋಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅಳಿಯಬೇಕಾದುದು ಜೀವವಲ್ಲ; ಜೀವದ 
ಜಂಜಡ, ಭಿನ್ನ ಭಾವ, ಭಿನ್ನ ದೃಷ್ಟಿ, ಬಿದಿಗ್ಗಣ್ಣು. ಇದು ಗುರು-ಲಿಂಗ-ಜಂಗಮ 
ಸಕೀಲಾನುವರ್ರನದಿಂದ ಎಂಬದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಯೇ ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಭಾವವಳಿದರೆ 
ಜೀವನೇ ಶಿವನಾಗುವನು. ಅಂದರೆ ಲಿಂಗಾನುಸಂಧಾನಯೋಗಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಶರ 
ಇನು ಶಿವನಾಗುವನು. ಈ ಭನ್ನಭಾವವಳಿದ ಜೀವನಿಗೆ ಅಂಗನೆಂದೂ ಹೆಸರು. 
ಅಂಗಲಿಂಗಸಮರಸದಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ನಸ್ವವಾಗದೆ ತಾಯಿಯ ಗರ್ಬದಲ್ಲಿಯ 
ಕೂಸಿನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಂತೆ ಅದು ಇದ್ದೇ ಇರುವುದು. | 
ಸಾಮರಸ್ಯವು ಲಿಂಗದೊಡನೆಯಾದರೆ ಆ ಲಿಂಗದ ನೆಲೆಕಲೆಗಳಾವವು? 


ಸ್ಫುರಣಾತ್ಮಕಜ್ಜಾ ನದ ( Intuitive knowledge ) ಗಟ್ಟಿಯೇ ಲಿಂಗ. 


4 ಆದಿ ಲಿಂಗ ಅನಾದಿ ಶರಣನೆಂಬುದು ತಪ್ಪದು. ಆದಿ ಗುರು ಅನಾದಿ ಶಿಷ್ಕನೆಂಬುದು 
ತಪ್ಪದು ಗುರುಪಿಂಗೆ ಶಿಷ್ಯಂಗೆ ಏನು ದೂರ ಹೇಳಾ ದೇವಾ! ಮುಳ್ಳುಗುತ್ತು ವರೆ 
ತೆರಹಿಲ್ಲದ ಪರಿಪೂರ್ಣದ ಘನವ ಒಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾವವುಂಟೀ? ಎನ್ನೊಳಗೆ ಬೆಳ 
ಗುವ ಜ್ಞಾನ ನಿನ್ನ ಹೃದಯ ಕಮಲದೊಳಗಣ ಅವ್ಯಕ್ತ ಲಿಂಗ. ನಿನ್ನೊಳಗೆ ತೊಳಗಿ 
ಬೆಳಗುನ ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗ ಎನ್ನ ಸುಜ್ಜ್ವಾನಲಿಂಗ es ಕಾಣಾ ಬಸವಣ್ಣಾ''೧೪ 








೧೩ ವೀ. ಹ. ಸಿದ್ಧಾಂತ ೧-೧೭ ೧೪ ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆ ವ.೫ಪು.ಂ೭ತ್ಲಿ 


ಜೂ. ಗ ಧಿ ಎ 


ಎಂದು ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ ನವರು ನುಡಿಯುನಾಗ ಈ ಸ್ಫುರಣಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ 
ಎದುರಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವರು. ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಜ್ಞಾನನೆಂದೂ ಹೆಸರು. 
ಯಾಕಂದರೆ ಶ್ರುತಿ ಅಥವಾ ವೇದವು ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದುದಲ್ಲ. ಅದು 
ದೇವೋನ್ಮಾದದ ನಿಬ್ಬೆ ರಗಿನ ಸ್ಫೂ ರಿಯಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ ದ್ಫನೀನಾಣಿಯು. 

ಪ್ರ ಸ್ಫು ರಣ ಜಾ ನವು ಬತ, ೦ತ ತ್ವರಿತಗತಿಯಾಳ್ಳು ದೂ ಚೆ | ತೆನ್ಯಾತ್ಮ ತವಾ 
ದುದೂ ಆ ಟಾ ಇದಕ್ಕೆ ಜು ಜಾ FNS ಅಳಿವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ 
ಅಕ್ಷರನೆಂದೂ, ಇದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲ ಇಂಬಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಶಿವನೆಂದೂ, 
ನಲ್ಲದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನದೂ ನೊಡ ದೊ 0 ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದ್ಕೂ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಹತ್ತು  ಜೆರಳು ಹೆಚ್ಚಾ ದುದರಿಂದ ಘನವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಅಂತಪ್ಪ 
ಘನಕ್ಕ್‌ ಖಂಡಿತವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಅಖಂಡ ಲಿಂಗವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಇಂಥ 
ಅಖಂಡ ಲಿಂಗದ ಅವಿರಳ ಸಂಗದಿಂದ ಮಟಟ ಪ್ರಸಾದಕಾಯವನೆಡೆ 
ಗೊಂಬುಪಂತೆ ದುಡಿದುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಶರಣರ ಸಂಪಾದನೆಯ ವೈಶಿಷ್ಟ ವು. ತನ್ನೊ 
ಳಗೆ ಇಂಬಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವ ಈ ಅಖಂಡ ಲಿಂಗವು ಆಂತರಂಗ, ಬಹಿರಂಗ ಆತ್ಮಸಂಗ 
ವೆಂಬ ತ್ರಿ ವಿಧವನ ್ನ 'ಅತಿಗಳೆದುದು. " ಇಂಬಿಡು? ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಶಿವಶರಣರ 
ಟೀ: ಲಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಂಬಿಬ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳು? ಇದಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷವಾದ ಅರ ರ ವುಂಟು. 

“ ಎನ್ನ ಕರಸ್ತ ಲದ ಮಧ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಪರಮ ಸಿರಂಜನ ಕುರುಹು ತೋರಿದ; ಆ ಕುರುಹಿನ 

ನುಧ್ಯದಲ್ಲಿ Do ಕಳೆಯ ತೋರಿದ; ಆ ಕಳೆಯ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಹಾಜ್ಞಾನದೆ 

ಬೆಳಗ ತೋರಿದ; ಆ ಬೆಳೆಗಿನ ನಿಲನಿನೊಳಸೆ ಎನ್ನ ತೋರಿದ; ಎನ್ನೊಳಗೆ ತನ 

ತೋರಿದ; ತನ್ನೊಳಗೆ ಎನ್ನ ನಿಂಬಿಟ್ಟು ಕೊಂಡ ಮಹಾ ಗುರುವಿಗೆ ನಮೋ ನಮೋ 

ಎನುತಿರ್ಪೆನಯ್ಯ ಆಖಂಡೇಶ್ವ ರಾ.”೧೫ 
ಹೀಗೆ ಇಂಬಿಬ್ಬು ಕೊಳ್ಳುವ ಈ ಅಖಂಡ ಲಿಂಗದ ವಠ್ದನೆಯಲ್ಲ ಸಹಜವಾಗಿ ಷಟ್ಸ್ಮ 
ಲದ ವರ್ಣನೆಯೂ ಬಂದಿದೆ. 

ಇಂತಪ್ಪ ಸ್ಫುರಣಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನದ ನಿಂ pe: ಈ ಅಖಂಡ ಲಿಂಗವು 
ತನ್ನೊಳು ೬ 0.4 ತನ್ನಿಂದ ದಲೆ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ತನ್ನನ್ನು ಆನಂದ ಸ್ಯ 
ತೇಲಿಸಿ ಬಿಡುವುದರಿಂದ ಶಿವಶರಣರು ಅನೇಕ ಸಲ Kk ನ್ನು ೪% ಲಿಂಗಪ 
ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಪತಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಂತೆ, ಎತ್ತಿ ಮುದ್ದಾ ಡುವ kad 
ಉಪಮೆಯಿಂದ ವರ್ದಿ ಸುವದೂ ಉಂಟು.೧೬ ಸತಿಪತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರರ ಇಲ್ಲನೆ 


ಹೆತ್ತ ವರು ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕ ಳ ನೋಟಕೂಬಿದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮೆ ತಾನು ನೈಮರೆತು ಬಿಡುವಂತೆ 


ಎ. NI 


೧೫ ನ. ಶಾ.ಸಾ. ಭಾಗ ೧ (ಪೂರ್ವಾರ್ಧ) ವ. ೧೭ ಪು. ೬೫ 
೧೬ ವ, ಶಾ. ಸಾ. ಭಾಗ ೧ ( ಪೂರ್ವಾರ್ಥ) ವ. ೧೩. ಪು. ೬೪ 


ಜಾತಾ (ಲ್ನ ವಾ 


ಲಿಂಗಾನುಭನಿಗಳು ಲಿಂಗದ ನೋಟಕೂಟದಲ್ಲಿ ನಿಬ್ಬೆರಗುಗೊಳ್ಳುವರು. ಅವರ 
ಈ ನಿಬ್ಬೆರಗಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನರಿಯಲು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಮಾತುಗಳು ಸಾಕು. 

ಉಂಡಂತಾದುದು ಸುಖವೆಡೆ 

ಗೊಂಡಂತಾದುದು ಮನಕ್ಕೆ ದಿವ್ಯಾಮೃತಮಂ ॥ 

ಕೊಂಡಂತಾದುದು ನಿಮ್ಮಂ 

ಕಂಡಾಕ್ಷಣದೊಳ್‌ ( ಅಖಂಡ) ಲಿಂಗ ಪ್ರಭವೆ 

ತೆಗೆದಪ್ಪುತೆ ಬಿಗಿದಪ್ಪುತೆ 

ನೆಗೆದಾಡುತೆ ಕೊಬ್ಬಿ ಕೊನರಿ ಕುಡಿನರಿಯುತ್ತುಂ | 


ಹೊಗಳುತೆ ಹೊಮ್ಮು ತೆ ರಖಿಸುನೆ 
ನಗಲದೆ ನಿಮ್ಮ ೨ ( ಅಖಂಡ ) ಲಿಂಗ ಪ ಪ್ರಭನೆ || 


ಪುಳಕದ ಜಳಕದೊಳಂಗಂ 

ಮುಳುಗಿ ಮನಂ ತುಳುಕಿ ತೂಗಿ ತೊನೆದಾಡುತ್ತುಂ | 

ಇಳಿನ ಸುಖಾನಂದಾಶ್ರುವ 

ನೆಳೆಸುನೆ ಸತತಂ ( ಅಖಂಡ) ಲಿಂಗ ಪ್ರಭವೆ | 

ನಂಬಿಸಿ ಚುಂಬಿಸಿ ಪದಯುಂಗ 

ಮಂ ಬಿಗಿಬಿಗಿದಪ್ಪಿ ಹೆಪ್ಪ ನಿಟ್ಟಂತೆ ಮನಂ ॥ 

ತುಂಬಿದ ತೊರೆಯುವೊಲಿಹ ಸುಖ 

ಮಂ ಬಯಸುವೆನಾಂ ( ಅಖಂಡ) ಲಿಂಗ ಪ್ರಭನೆ | 
ಆದುದರಿಂದ " ನೀನಾರೆಂಬದನ್ನರಿ? " Know thyself first’ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳು ಕೇವಲ ಆತಿ ಮೊದಲನೆಯ ಮೆಟ್ಟನವಾಗಿರುವವು. 

ಕರದಿಷ್ಟ ಲಿಂಗದ ಸ್ವರೂಸವನ ಷ್ಟು ಮನದಂದಕೆ ಈ ಇಂಬಿಡು ಶಬ್ದದ 
ವೃಶಿಷ್ಠ ವ pl ಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಜೆ ಯಾವದಕ್ಕೆ ಬಣ್ಣ ವಿರುವದಿಲ್ಲವೊ 
ಅದು ಇಲ್ಲ ಬಣ್ಣ ದ ಪದಾರ್ದನ್ರು. ಅದು ಕಪ್ಪು ಇರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತನ್ನೊ ಳಗೆ 
ಇಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು; ಇಂಬಿಟ್ಟು ಕೂಳ್ಳು ಜಗು ಅದೇ ಬಿಳಿಯ ಬಣ್ಣದ ಮಾತು 
ಹಾಗಲ್ಲ; pe ಸೂರ್ಯಕಿರಣಗಳನ್ನು 'ಹೊರಗೆ ಹಾಕುವುದು. ಇಂಬಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ 
ರೂಢಿಯು ಆ ಬಣ್ಣ ಕ್ರೈ ಬ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಲಿಂಗಕ್ಕ ಕರಿಯ ಕಂತೆಯಿರುತ್ತದೆ. 
ಕಣ್ಣಿ ನ ಕಿರಣಗಳನ್ನು. ಸೆರೆಹಿಡಿಯಲು ಇದು ಸಹಾಯವನ್ನಿ (ಯುತ್ತಿ ದೆ. ಹೀಗೆ 
ಅಖಂಡ ಲಿಂಗವು ಇಂಬಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತಿವ-ಶಕ್ತಿ-ಶರಣ ಇವರೊಳಗೆ 
ಶರಣನು ಯಾವಾಗಲೂ ತನ್ನ ವ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ ವನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ್ಳು ವನಃ. 
ಇಂತಪ್ಪ ಅಖಂಡ he: ಅವಿರಳ ಸಂಗದಿಂದ ಬಾಡ! 
ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆ. ಲಿಂಗಾಂಗ, ಸಾಮರಸ್ಯ ದೊರೆಕೊಳ್ಳು ವುದೇ ಶೀಲಸಂಪಾದನೆ. 
೨೮-೧೨-೧೯೩೮ 


ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ರಹಸ್ಯ 


(ಶ್ರೀ ಗುರುಸಿದ್ದ ಪ್ರಭುದೇವರು ನನಕಲ್ಯಾಣಮಠೆ ಅನರ ರನ್ನ ಮುಹೋತ್ಸನದ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
(೧೫--೮--೧೯೪೪) ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ವಾನಿಗಳು ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣದ ಸಾರಾಂಶನಿದು.) 


ಸಂಗ್ರಾಹಕರು: ಶ್ರೀ ವೀ. ರು. ಕೊಪ್ಪಳ, ಎಂ. ಎ. ಬಿ. ಟ್ರ ಧಾರವಾಡ, 


ವೀರಶ್ರೈವವು ಶೈವಧರ್ಮದ ಒಂದು ಪ್ರಭೇದವು. ಶೈವಧರ್ಮದ ಬೇರುಗಳು 
ಬಹು ಜಾ! ಆ 8 ನನ್ಮೀ ಭರತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಇಳಿದಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ 
ತೋರಿದೆ ಸೆಪ್ರ್ರವಿಧಗಳು ಎಂದಿನಿಂದ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದುವು ಮೆತ್ತು ಅವನ್ನು 
ಯಾರು' ರೂಢಗೊಳಿಸಿದರು ಎಂಬುದನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದರಿಯುವದು 
ಭ್ರಷ್ಟ ಸ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇಂತಿರಲು ಶೈವದ ಕೊನೆಯಾಗಿದ್ದ ವೀರಶ್ಸೈವ ನವು ಉಗಮ 
ME ಬಗೆಯೂ ಸಹ ಅನೇಕ ತ್ವ ವಿತರ್ನ ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶನನ್ನಿ ತ ರುವ ಮಾತು 
ಅಚ್ಚರಿಯಲ್ಲ; ಅದು ಹೊಸೆತೂ “ಬ pM dodo ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ವೀರಶೈವದ ಉಲ್ಲೇಖನಿರುವದರಿಂದ ಆಗಮಗಳ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ಅದು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ 
ತ್ರೈಂದು ಸ್ಫೂಲಮಾನವಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಆದರೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ರಿಲವಿಗೆ ಹುಟ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿರುವಂತೆ ತತ ಎದ ನಿಲವಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಇವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ನೆನಿಸಿದರೆ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ” ತೋರಿದ 
ವೀರಶೈವದ ನಿಲವು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ 
ಸಾಗಿತೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು. ಮತಧರ್ಮವೊಂದರ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮಲೆತು 
ನಿಂತ ಸಂಗತಿಗಳು ಮೂಡಿದಾಗ ಮಹಾನುಭಾವರು ಪುಗತಿಪರದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳವರಾಗಿ 
ಅದರ ಉತ್ತಮಿಕಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿರುವ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಎಲ್ಲ ಮತಧರ್ಮಗಳ 
ಇತಿಹಾಸೆದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವವು. ಅದರಂತೆ ವೀರಕೆ ವದ ನಂಬುಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ಮಾರ್ಬಾಟಿಗಳನ್ನರಿಯುವದಾದರೆ ಅವು ಜೀವಂತ "ಧರ್ಮದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
ಲಕ್ಷಣಗಳೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಆಗಮ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ವೀರಶೈವದ ಅಳವಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಒದಗಿದ ತೊಂದರೆ 
ಗಳೆನ್ನರಿತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿಯ ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ತಿದ್ದಿ ತಮ್ಮ 
ಅನುಭವದ ಆಚರಣೆಗೆ ಸುಗಮ ಮಾರ್ಲವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಂಡವರು ಶ್ರೀಮದ್‌ 
ಬಸವಾದಿ ಶಿವಶರಣರು. ಶುದ್ಧ ಶಿವಾನುಭಾವಿಗಳಾದ ಅವರ ಅನುಭಾವ ಜೀವನದ 
ಆದರೃದಲ್ಲಿ, ಅದರ ಪಡಿನೆಳಲೆನಿಸಿದ ಅವರ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿರುವ ವೀರ 
ಶೈವದ ಬಗೆಯು ಆಗಮಕಾರರು ಕಂಡ ನೀರಶೈವಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಶಿವಶರಣರು 


ವ 
a 


ಸತ್ಯಾನ್ರೇಷಣದಲ್ಲಿ ಶಿನಾಗಮಗಳನ್ನೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನ:ಸರಿಸುನಂತೆ ಕಂಡು 
ಬರಬಹುದು, ಆದರೆ ಆಳವಾಗಿ ಕೈದು ನೋಡಿದರ ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು 
ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದರೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ದೃಷ್ಟಿ ed ಸತ್ಯಾನ್ವೆ ಹ್ಯಾ ಮಾಡಿ 
ಟ್‌ ಬಜ ಭಿನ್ನ ವಾದ "ಮತು, ಭವ್ಯವಾದ ಬೆರ್ಕನವೊಂದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆಂಬುದನ್ನ ರಿಯಲು ಸಾಕಷ್ಟು ESL REE, ದ್ರಾನಿಡರ ಧರ್ಮದ 
ನಂಬುಗೆವಿಡಿದು ಆರ್ಯರ ಪ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಆಗಮಕಾರರು ವೀರಶೈವದ ನಿರೂಪಣೆ 
ಯನ್ನೇನೊ ಮಾಡಿದರು. ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಪೌರಾಣಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯೇ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿತ್ತ 
ಲ್ಲದೆ ಪ್ರಗತಿನರ ದೈ ಹ್ಲಿಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಪ್ರಚಾರಗೊಳಿಸಿ ಮದು ಕೇನಲ ೬೫. 
ನಿಸಿದ ೈನಥ್ಪವನ್ನು ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರಭೇದವನ್ನು. ಅದರಲ್ಲಿ ಅವರಿಗಿದ್ದ 
ನೀರನ್ನ ತ್ರಿಯನ್ನು ಸರ್ಯಾ ಲೋಟಚಿಸಿದರೆ ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ವೀರಕೈ ರೆಂಬ 
ಹೆಸರು pe ಸಲುಪಂತಿತ್ತು ವಚನಕಾರರು ಮಾತ್ರ ಶೈವದ ಕಲ್ಪ ನೆಯ 
ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಆಗಮಕಾರರಿಗಿಂತಲೂ ಮುಂದುವರಿದವರು. ಪ್ರಾಗತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯು 
ಅವರದಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಆಗಮಕಾರರ ಶೆ ಶವ ವೀರಶ್ಪವಗಳ ಕಲ್ಪ ನೆಯಲ್ಲಿ ಅದೆಷ್ಟೊ ( 
ಸುಧಾರಣೆಂ ಯನ್ನು ಟುಮಾಡಿದರು. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದ ಅಗಮಕಾರರು ಜಸಿ 
ಗಳಾಗಿ ಪೌರಾಣಿಕ ನೀರಶೈವವನ್ನೂ ವಚನಕಾರರು ಸುಧಾರಕರಾಗಿ ಪ್ರಗತಿಪರ 
ನೀರಶೈವವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೊಳಿಸಿದರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
NN ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿ ಶಿನನು ಶಕ್ತಿ ನಿಶಿಷ್ಟ ನೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿರುವರು. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬಗೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಆಗಮಕಾರರಿಗಿಂತ ಅವರು ಭಿನ್ನಾಭಿ 


ಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರು. ಚಗಮಕಾರರ ವೃಷ್ಟಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿಗಳೆರಡು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಂತರ್ಬಾಹ್ಯಸ್ತರ ರೂಪಗಳೆಂದು ಸಳ ರೂ "ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೆರಿದುಮಾಡಿ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಹಿರಿದುಮಾಡಿದರು. ಸಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯೆಂದೂ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯೆಂದೂ 


ಕರದು ಶಕ್ಕಿಗಿಂತ ಭಕ್ತಿಯೇ ಈ ಸಾರಿದರು. ನೊಡ್ಡದಾದ ಅಗ್ನಿ ಜ್ವಾಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ದೀಪದ ಆಕೃತಿಯು ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಡುವಂತೆ ಆ ಪರಮೇಶ್ವರ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 

ಕ್ಕಿರೂಪವು ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪ ಬ್ಬದೆ. hs ಜ್ವಾಲೆಯಂತಿರುವ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಗೆ 
4 ಇದ ವಾಸನಾ ಅಂದರೆ ಸೃ ಸಿ ಸಾಮರೆ ನು ಇರುವದು; ದೀಪದಂತೆ ಸುಪ್ರ 
3ಶಿತವಾದ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸನಾ ಸಬ ಕಾರಣ ಶಕ್ತಿಯು ಸ್ರ ವೃ ಕ್ಕಿಯೆಂದು 
ನಕ್ಕಿಯು ನಿವ್ನತಿ ೨ ಯೆಂದೂ, ಶಕ್ತಿಯು ಅಧೋಮುಖಿಯೆಂದು ಭಕ್ತಿಯು 
ಊರ್ಲಮುಖಿಯೆಂದೂ ಶಕ್ತ, ಯು ಸಮಾಯೆಯೆಂದು ಭಕ್ತಿಯು ಫ್ಥಿರ್ಮಾಯೆಯೆಂದೂ 
ಆಗಮಕಾರರು ಬಗೆದರು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾರತೀಯರಿಗೆಲ್ಲ ಬಹಿರಂಗಕ್ಕಿಂತ 
ಅಂತರಂಗವೇ ಮಿಗಿಲೆನಿಸಿದುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒತ್ತಿನೂಕಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿ 


ಲ 


ಹಿಡಿದರು ಆಗನುಕಾರರು. ಭೆಕ್ತಿಶಕ್ತಿಗಳನ್ಲಿ-ದೃಷ್ಟಿ ಸ 
ಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕಣಭಂಗುರವಾಯಿತವ 
ಶವ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸಟಿಯಲ್ಲಿ ದಿಟಿವೆಂದು ಸಾರಿದರು 
ವಚನಕಾರರು. ಅವರಿಗೆ ಮರ್ತ್ಯನೆಂಬುದು ಕರ್ತಾರನ ಕಮ್ಮಟ. -ಟಿಕಸಾಲೆ. ಶುದ್ಧ 
ನಾಣ್ಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೂ ಸಲುವಳಿಗೆಗೂ ಆಶ್ರಯಸ್ಥಾನವದು. ಅಂತರಂಗ ಬಹಿ 
ರಂಗಿಗಳ ಕಡುಗಲಿತನಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧ ಶೀಲಸಂಪಾದನೆಗೆ ಅದೊಂದು ಗರುಡಿಯ 
ಶಾಲೆ. ಆದು ಅನಂತ ರಹಸ್ಯಗಳ ಆಗರವೂ ಅಹುದು; ಅದನ್ನಳೆಯಬೇಕು ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಆಳವಾದ ಅಂತರಂಗದ ಗರ್ಫ ಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಬಗೆಬಗೆಯ ಅನರ್ಬವಾದ ಜ್ಞಾನರತ್ನಗಳೂ 
ಹುದುಗಿವೆ;ಅವನ್ನು ಹೊರದೆಗೆಯಬೇಕು, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಆಳವಾಗಿ 
ಬಳುಗಬೇಕು. ಈ ಅನಂತರಹೆಸ್ಟವನ್ನ ಕೆಯುವಾಗ ಪ್ರ ಅನರ್ಫ ರತ್ನಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ 
ತೆಗೆಯಲು ಆಳವಾಗಿ ಮುಳುಗುವಾಗ ಇತಿಮಿತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಅಂಕೆಶಂಕೆಗಳೂ ಅಡೆತಡೆ 
ಗಳೂ ಕಷ್ಟನಸ್ಟಗಳೂ ವ್ಯಸನವಿಡ್ಡುರಗಳೂ ಸಾವುನೋನುಗಳೂ ಎದುರಾಗ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಂಜದೆ ಅಳುಕದೆ ಹೆದರದೆ ಹೇಸದೆ ಬೆದರದೆ ಬೆಚ್ಚದೆ 
ಭಾವಯೋಗದ ಬಲದಿಂದ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆದು ಅದರಿಂದ ಶೋಕನಿವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪಡಯಲೂ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯಮೇಲೆ ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಸ್ಥಾನಿಸಲೂ 
ಆನಕಾಶವುಂಟು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕರ್ಮಭೂಮಿಯೆಂದು ಕಡೆಗಣಿಸದೆ, 
ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಮಾಯೆಯೆಂದು ಮುಖದಿರುವದೆ, ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಲೀಲಾ ಜಾಲವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿ ಕೂಡ್ರದೆ-ಇದೊಂದು ಕಲಹಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದು ಶಿವಕರಣರು ಅನು ಭಾವ 
ಗೊಂಡಗು. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದ ಅವರು ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷರಲ್ಲಿ, ಪುರುಷ-ಪ್ರುರುಷರಲ್ಲ, ಅದು 
ಏಕೆ ಪುರುಷ ಸರಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರು. 
ಭಾರತ ತತ್ತ್ವವೇಶ್ತರೆಲ್ಲ ಬಹುತರವಾಗಿ ಅದ್ವೈತವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರು 
ವರು; ಆಗನುಕಾರರು ಈ ಮಾತಿಗೆ ಹೊರಗಲ್ಲ. ಅವರ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಎರಡಳಿದ ಏಕಾದ ಬಗೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದಾದರೂ ಅದರ ಸಾಧ 
ನೆಯನ್ಲಿ ಅವರಿಗೂ ವಚನಕಾರರಿಗೂ ಹೊಂದಿಕೆಯಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣಳೆರಡಾದರೂ 
ನೋಟನೊಂದೇ, ಕೈೈಗಳೆರಡಾದರೂ ಮಾಟವೊಂದೇ; ಕಾಲ್ಗಳೆರಡಾದರೂ ಓಟ 
ವೊಂದೇ ಆಗಿರುವವಷ್ಟೇ! ಈ ನೋಟಮಾಟಓಟಗಳು ಒಂದೇ ಕೂಟವನ್ನು 
ಹೇಳುವದಿಲ್ಲವೇ? ಆಗಮಕಾರರಿಗಿದ್ದಂತೆ ಶಿವಶರಣರ ಅಭಿಮತದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಯೇನು 
ಹರಿದಲ್ಲ, ಸೃಷ್ಟಿಯೇನು ಕೆರಿದಲ್ಲ ಅರುಹಿನ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿರಿತನ ಕಿರಿತನಗಳು 
ಅರತು ಹೋಗುವವು. ಚಿತ್‌ಕಳೆ ಪಕೆಕಲೆ ಎಂದು ಸರ್ಯಾಯನಾಮಗಳನ್ನು ಸಡೆದ 
ಈ ಅರುಹಿನ ಶಕ್ತಿಗೇ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಬಗೆದು ಅದರ ನೆರವಿನಿಂದ ಶಿವಶರಣರು ಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವನ್ನು-ಶಿವಜೀವೈಕ್ಯ 
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ವನ್ನು-ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸೃವನ್ನು-ಸಾಧಿಸಿದರು. ಕರ್ಮಮಾರ್ಗದಿಂದ ಅದ್ವೈತ 
`ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಿದ್ದ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರೂ ಮಾಡು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡು! 
ಈ ಕರ್ಮೃತ್ತಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಕರ್ಮಭೂಮಿಯನ್ನು ಧರ್ಮಭೂಮಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಯಾನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ; ಅವು ಬಾಧಕವಾ 
ಗವು. ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಸಗುವ ಕರ್ತನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿವೆ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳು. 
ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನೆಸಗಿದರೆ, ಕಾಯಕಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಬಂಧನ 
ವಿಲ್ಲ. ಗುಣಕರ್ಮಗಳಿಂದ ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ರೂಢಿಗೊಳಿಸುವ ಹವಣಿಕೆಯೂ 
ಬೇಡ;ಯಾಕಂದರೆ ಗುಣಗಳು ರಕ್ತಗತವಲ್ಲ, ಆತ್ಮಗತವಾಗಿಹವು. ಆತ್ಮನು ಅವನ್ನು 
ತನ್ನ ಕರೃತ್ತ್ವ ಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ ಸಡೆಯಬೇಕು. ತನ್ನ ಸುತ್ತುಮುತ್ತಲಿನ 
ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನೂ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ ಕಠ್ಕೃತ್ತ್ವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸುಗಮನಾ 
ಗಿಯೂ ಸುಲಲಿತವಾಗಿಯೊ ಸರಾಗವಾಗಿಯೂ ರಚಿಸುವ ಗುಣವು ನೈಜವಾಗಿ 
ಆತ್ಮನದೇ | ಇಂತಿರಲು ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸಂತೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅದೊಂದು ಅನಂತ 
ದುಃಖದಾರಿದ್ರ ಗಳ ಬೀಡೆಂದು ಬಗೆದು ಅಂತರ್ಮುಖಿಗಳಾಗಿ ಬರಿಯ ಆತ್ಮಿಕ 
ಆನಂದದಲ್ಲಿ ರಮಿಸಹತ್ತಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗದು; ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವನ್ನು 
ನೆನೆಯಲಾಗದು--ಎಂಬ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಶಿವಶರಣರು ಬೀರಿದರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ಅದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೊಳಿಸಿ ತೋರಿಸಿದರು. ಅವರು ಆಗಮಕಾರರಂತೆ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಗತಿ 
ಯನ್ನು ಕುಂಟುಗೆಡಹಡೆ ಅವರ ಮಾಹೇಶ್ವರಶಕ್ತಿಯು ಇಂತಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ದ 
ಗೊಳಿಸಿದರು. ನಿಶಾಲದೃಷ್ಟ್ರಿಯ ವಿಶ್ವಬಾಂಧವ ವನ್ನು ರಚಿಸುವಾಗ ಸಮಾಜದ 
ಬಹುದಿವಸಗಳ ರೂಢಿಗಳೊಡನೆ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನ-ಅಹಂಕಾರಗಳೊಡನೆ ಅವರು 
ಹೋರಾಟವಾಡಬೇಕಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಸ್ಟಿಯೊಂದು ಸಮರ ಭೂಮಿಯಾಯಿ 
ತವರಿಗೆ. ಸೃಷ್ಠಿಯ ಸಹಜ ಒಡನಾಟದಿಂದ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯರಳಿ ಇಷ್ಟಮೂರ್ಮಿಗಳೂಾ 
ಗಲೂ ಅವರಿಗೆ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯಿತು. 
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ತತ್ತ್ವದ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಮಕಾರರಿಗೂ ವಚನಕಾರರಿಗೂ ಇನಿ 
ತೊಂದು ಅಭ್ಯಂತರವ; ಇನ್ನು ಆ ತತ್ತ್ವದ ತಿರುಳನ್ನು ಕರುಳಿಗಂಟಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅವರೀರ್ವರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಮಹದಂತರವುಂಟು. ಶೈವರಿಭಿ ಶಿವನೇ ಇಷ್ಟ 
ದೇವತೆಯು. ಆ ಶಿವನೇ ಲಿಂಗವಾಗಿ ಬಂದುದರಿಂದ ಶಿವಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕಾಗರಿಷ್ಠ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ತಾಳಿ ನಡೆಯುವವರು ವೀರಶೈವರು ಎಂದು ಆಗಮಕಾರರ ಅಭಿಮತ. 
ಅವರ ನಿತ್ಯದ ನಡೆಯಲ್ಲಿ, ಅವರ ಶಿವಭಕ್ತಿ ಶಿವಲಿಂಗಭಕ್ತೆಗಳಲ್ಲಿ ನೀರವೃತ್ತಿಯು 
ತುಂಬಿ ತುಳುಕುತ್ತಿತ್ತು.ಆ ಶಿವನಿಗಾಗಿ ಆ ಶಿವಲಿಂಗಭಕ್ತಿಗಾಗಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಣವನ್ನೂ 
ಕೂಡ ಈಡಾಡಲು ಹಿಂದು ಮುಂದು ನೋಡದ ನೀರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
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ಬಹುದು. "ಶಿವ? ಶಬ್ದವು ಆರ್ಯರಿಂದ ಪ್ರಚುರವಾದುದಿರಲಿ ಅದು ದ್ರವಿಡರಿಂದ 
ರೂಢವಾದುದಿರಲಿ " ಶಿವ' "ಎಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ "ಕಲ್ಯಾಣ' ಎಂಬ ಅರ್ಸವಾಗು 
ವದು. ಇಲ್ಲಿ ಕಲ್ಯಾಣವೆಂದರೆ "ಒಳ್ಳೆಯದು-ಲೇಸು? ಎಂಮು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಭದ್ರಂ 
ಶುಭಂ ಶಿವಂ ಕಲ್ಯಾಣಂ ಮಂಗಲಂ ಎಂಬ ಪದಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಅರ್ಕ. ತಾನು ಒಳ್ಳೆ 
ಯವನಾಗಿ ಎರಡನೆಯವರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಮಾಡುವದು ಶಿವಭಾವವೆನಿಸುವದು. 
ಲಿಂಗವು ಸಿ ಸಿರ ಇಲ್ಲವೆ ಸ್ಥಾವರ ಸೂಚಕವು. ಈ ಶಿವಭಾವವು ಗಟ್ಟ ಕೊಂಡುದೇ 
ಶಿವಲಿಂಗ... ಹೀಗೆ ಗಟ್ಟ ಕೊಂಡ ಶಿವಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಡಿಯಿಟ್ಟು ಎಡೆಯಾಡುವವನೇ 
ವೀರಶೈವನೆಂದು ನಚನಕಾರರ ತಿಳಿವಳಿಕೆ. ಒಳ್ಳೆಯವನಾಗಿ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನೆ ಸಗು 
ಎಂಬುದು ಅವರ ಸೂಕ್ರ. 


" ಇಷ್ಟಿ? ಎಂದರೆ ಪೂಜೆ. ಪೂಜೆಗೆ ಅರ್ತ ವಾದ ಲಿಂಗವು ಇಸ ಸೈ ಲಿಂಗವು. 
ಮನದಿಷ್ಟವನ್ನು ನೀಡಲೂ ಸಡೆಯಲೂ ಸಾಧನ ನವಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ MK, ಆಗಮ 
ತಾರರಿಗೆ ಇಷ ( ಲಿಂಗವೆಂಜಿನಿಸಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಶೈವರ ಸಾ  ವರಲಿಂಗಕ್ಕೂ ಆಗಮಕಾರರ 
ಈ ಇನ ಅಂಗಕ್ಕೂ ಯಾವ ಅಭ್ಯಂತರವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ರ್ಮ ಅಥವಾ ಕಲ್ಯಾ 
ಣಕ್ಕೆ " "ಇಷ್ಟ ವೆಂದು PN ಶಿವಶರಣರ ವಿಜಾರಕ್ಲೆ ಇದು ಪಾಸಟಿಯಲ್ಲ. ಶಿವ 
ಶರಣರು ಚಟ ಅನಿಷ್ಟ ನೆಂದು ಕರೆದರು. ಇಷ್ಟಾ ನಿಷ್ಟಗಳರಡು ಅವರ 

ಹ್ಟಿಯಲ್ಲಿಸ್ವ ಸ್ನತಂತ್ರವೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೂ ವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿರುವನು. ಬಾಹ್ಯ 
ವ ನಂಚದಲ್ಲಿಯ ಕ್ರಿಯೆ-ಸ್ರ ೨ಕ್ರಿಯಿಗಳಂತೆ ನೈತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಆ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಸಮ 
ತೂಕವಿದೆ, ಸಮಕಟ್ಟಿದೆ ಅಲದೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ತೆಯೂ ಇದೆ. ಆ ಶಿವಶರಣರಿಗೆ 
ಅನಿಸ್ಟದೊಡನೆ ಹೋರಾಟವೇ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಪೂಜೆಯಾಗಿತ್ತು. ಆ ಅನಿಷ್ಟವು 
ಆ ಅನ್ಯಾ ಯ ಅಸತ್ಯ ಗಳು ಹೊರಗಿರಳಿ ಒಳಗಿರಲಿ ಮಠದಲ್ಲಿರಲಿ ಘಟದಲ್ಲಿರಲಿ fe 
ಯಲಿಕಲಿ WEE ಅದೆಲ್ಲವೂ ಅನಿಷ್ಟ ವೇ! ಹೆರುಷಭರಿತನಾದ ಹೋರಾಟ 
ದಿಂದ ಅದು ನಷ್ಟ ವಾಗಬೇಕು. ಅನಿಷ್ಟವು. ವೈಯಕ್ತಿ ಶವಾಗಿರಲ್ಲಿ, ಕೌಟುಂಬಿಕ 
ವಾಗಿರಲಿ, ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿರಬಿ, ಇಲ್ಲವೆ. ರಾಷ್ಟ್ರ (ಯವನಾಗಿರಲಿ ಕೆ ಕ್ಸೇತ್ರಮರ್ಯಾ ಡೆ 
ಯಿಂದ ಅದರ ವಿಸ್ತಾರವು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗುವದೇ ಹೊರತು ತತ, ಎದ ಸೆ 
ಯಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ತೆಯ ಅತುಲವಾದ ಸಾಮರ್ವ್ಯದಿಂದ Wades 
ಸ್ವಾ el ತ್ಥಾಗದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅನಿಷ್ಟ ನಿವಾರಣೆಯ ಉದ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಸ್ತಿಯು. 
ಈ ಅರಿಷ್ಟ ವಳಿದು ಇಷ್ಟವು ಉಳಿಯ ಬೇಕು ಅದುವೆ ಇಷ್ಟ ರಂಗಪೂಜೆ ಎನಿಸು 
ವದು,- ಎಂಬುದು ಶಿವಶರಣರ ದೃಷ್ಟಿ ಗೆ ನಿಲುಕಿತು. 

ಇಷ್ಟಾ ನಿಷ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದರ ಅಭಾವವೆಂದು ಬಗೆದು ಹೋರಾಟವು 
ಹುಸಿಯೆಂದು ಸಾರಿ ಭೌತಿಕ ಸ ಕ್ರಗತಿಗೆ ಅರದಾಳವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿತು ಆಗಮ ಧರ್ಮವು. 


೬ 


ಇಿಸ್ಬಾ ನಿಷ್ಟ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ , ಕಲ್ಯಾಣಾಕಲ್ಯಾಣ ಠವುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಪರಸ್ಸೆರೆ 

ನಿರುದ್ಧ ಹಾಗು ಸ್ವತಂತ್ರವಾವವುಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತಾಟಕಿ 

ಯೆಂದೂ ಈ ಹೋರಾಟವೇ ಹರುಷವೆಂದೂ ವಚನಧರ್ಮವು ಬೀರಿತು. ಈ 

ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಕೊಡಲೂ ಅದರಂತೆ ಪಣವನ್ನು ತೆಗೆದು 

ಕೊಳ್ಳ ಲೂ ಸಿದ್ಧ ರಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಸಾರಿತದು. ಹಿಂಸೆ ಅಹಿಂಸೆಗಳೆರಡಕ್ಟೂ ಸ 

ಮಾನವಿ ಶ್ರ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ. ಹಿಂಸೆಯೆಂದರೆ ಕ್ರೂರತನವಲ್ಲ; ಕಟಟ 
ಹೇಡಿತನವಲ್ಲ--- ಎಂಬುದನ್ನೂ ರಠಿರೂಪಿಸಿತು ವಚನಧರ್ಮವು. 


ಆಗಮಕಾಲದ ವೀರಶೈವರಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು ಎದೆಯ ಮೇಲೆಯೆ ಕಟ್ಟ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಕಬ್ಬದ್ದಿಲ್ಲ. ತಮತಮಗೆ ಬೇಕಾದರೆ ಅವರು ಅದನ್ನು ಕಕ್ಷೆ, ಕರ, 
ಶಿರ, ಉರ, ಕಂಠ ಅಮಳೋಕ್ಯ ಎಂಬ ಆರು ಸ್ಟಾನಗಳಲ್ಲೂಂದರಲ್ಲ ಧರಿಸುತ್ತಿ 
ದ್ದರು; ಇಲ್ಲವಾದರೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪೂಜಾದ್ರವ್ಯಗಳೂಡನಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಪೂಜೆಯ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅದರ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು; ಇಲ್ಲವೆ ಕೆಲವು 
ಆರಾಧ್ಯ ಬಾ ಕತೆ ಸ್ಯ ಟರ ಜೊತೆಗೆ ಲಿಂಗವನ್ನೂ ಸೇರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
MR ಎ (| ಮಾತೊಂದಿರಲಿ, ಮನೆತನವೊಂದರಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಅದನ್ನು 
ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಯಾಗಿ ಧರಿಸುತಿ MN ಆಗಮ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಂದ ಟರ 
ಬಹುದು. ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಧಾರಣೆಗೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸ್ವರೂಪವು ಆಗ ಇನ್ನೂ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 'ವಿಂಗಳಟ್ಟಿದವರೆ | ರು ಉಳಿದವರು ಭವಿಗಳು; ಭಕ್ಕನು ಭನಿಯ 
ಬಳಕೆ ಮಾಡಲಾಗದು ಎಂಬಿವೇ ಮೊದಲಾದವು ಬಹುದಿನಗಳಿಂದ ರೂಢವಾದ 
ವಿಚಾರಗಳದ್ದ ನು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಶಿವಶರಣರ Ss ದೃ ಬ್ಟಿಯನ್ನರಿಯ 
ಬಯೆಸುವದಾದಕೆ ಅಷ್ಟ ಭಾವವುಳ್ಳಾತನೇ ಭಕ್ತ, ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವನ ಭವಿ 
ಎಂಬುದು ಅವರ ಗಬ್ಬಿಗೊಂಡ ಅನುಭವ. ಅವರ ವಿಶಾಲ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಾ 
ನಿಷ್ಟ ಪೂಜಕರಾದ ಭಕ್ತಭನಿಗಳೆಂಬ ಎರಡೇ ಕುಲಗಳು. ಎಲಿ ಅನ್ಯಾಯ 
ಅಸತ್ಯಗಳೂಡನೆ ಹೋರಾಡುವ ಭಕ್ತರಿರುವರೋ। ಎಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ನ್ಯಾಯ ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತ 
ವ್ರಡೆಗಾಗಿ ಪ್ರಾಣಾ ಣವನ್ನು ಕೂಡ ಮಾಡುವ ವೀರರಿರುವರೋ ಅವರಲರೂ 
ನೀರಶೈ ವರೇ! ಅಲ್ಲಿ : ಜಾತಿ ಕುಲ ಗೋತ್ರ ಲಿಂಗ ವರ್ಸ ಗಳನು ನೋಡತಸ್ತ್ರದ್ದಲ್ಲ. 
ಕೂರಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವಿದ್ದೂ ಅನಿಷ್ಟ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ನಜದಕಿ ಆತನಿಗೇನಿನ್ನ ಬೇಕು? 
ಆತನು ಲಿಂಗಭನಿಯಲ್ಲನೇ? ಭಾವ ಕಟ್ಟ, ಕೆಟ್ಟ ಭವಿಯೂ ಅವನೇ ಅಲ್ಲವೇ? 
ಅನಿಷ್ಟದೊಡನೆ ಹೋರಾಡಿ ಇಷ್ಟವ Wei ಬೀರಕೆಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ! ಅವರೆಲ್ಲಿ 
ದ್ಹರೂ ಅವರು ಯಾವ ಜನಾಂಗದವರಿದ್ದರೂ ಅವರು ಒಂದೇ | ಹಾಗಾದರೆ 


ಇಷ್ಟದ ಕುರುಹಾದ ಆ ಪ್ರತೀಕದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ಎಂಬ ಶಂಕೆ 


ಪ್ರಿ 


ಯುಂಟಾಗುವದು ಸಹಜವಾದುದು. ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಶಿವನನ್ನು ನೆನೆನಂತ್ರೆವಾಕ್ಸಿನಿಂದ 
ಅವನನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವಂತೆ, ದೇಹದಿಂದ ಅವನನ್ನು ಧರಿಸಬೇಕು. ಕ್ರೈಸ್ತರ ಕ್ರಾಸ 
fas ಮಹಮ್ಮದೀಯರ ಅರ್ಯ ಚಂದ್ರದಂತೆ, ಶೀಖರ ಕೃಪಾಣದಂತೆ, ನಾಯಿಗಳ 
ಸಿಕದಂತೆ ಆ ವೀರವ್ನತ್ತಿ ಯ 'ನೀರರನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು 1 ಒಂದು ಚಿನ್ನ 
Kod ಇದುಕಾರಣ ಶಿವಶರಣರು ಇಷ್ಟದ ಲಾಂಛನವಾದ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗ 
ವನ್ನು ಎದೆಯೆ ಮೇಲೆ ಧರಿಸಹೇಳಿದರು. 
ಇಸ್ಸಲಿಂಗನು ಇಷ್ಟದ ಕುರುಹು ಏನೋ ನಿಜ ಆದರೆ ಅದು ಬರಿಯ ಕುರುಹು 
ಆಗಿದ್ದರೆ ತೊಂದರೆಯಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಪೂಜಿಸ ಹೇಳುವರಲ್ಲ, ಅದು ಏಕೆ? ಹಾಗು 
ಆದರಲ್ಲಿ ಪೀಠ ಹಿಂಡಿಕೆ ಗೋಳಕಗಳ ಆಕೃತಿಗಳೇಕೆ? ಎಂಬ ಕುತೂಹಲದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಗಳು ಮೊಾಳೆಯುವವು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರವೇನು? ಸರಿ. ಈಗಿನ ವಿಚಾರ 
ಸರಣಿಯನ್ನೇ ಇನ್ನಿಷ್ಟು ಮುಂದಕ್ಟೈ ಚಾಚುವಾ. ಇಷ್ಟುನಿಷ್ಟ ಘಟಕಗಳು 
ಸರಗ: ಪರತಿ. ಇವುಗಳ ತತ ಶ್ವ ಜ್ಞಾ ನವೇನೆಂಬು ನ್ನು ಮನದಂದರೆ 
ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಪೂಜೆಯ ರಹಸ ವು ಗೊತ್ತಾಗುವುದು. ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಿಮರ್ಯಶಕ್ಷಿ 
ಯೆಂದೂ ಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿಯೆಂದೂ ಹೆಸರು; ಅನಿಷ್ಟಕ್ಕೆ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯೆಂದೂ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯೆಂದೂ ಹೆಸರು; ಪ್ರಕೃತಿ ಅಥನಾ ಮಾಯೆಯು ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮ ಕವಾಗಿರುವದು 
ಸತ್ತ ರಜ ತಮನೆಂದು ಇದನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿ ತೋರಿಸುವು ಹ ಇದೊಂದು A ಹೀಗೆ 
ಸಮಭುಜ ತ್ರಿಕೋಣದ ಆಕೃತಿಯಾಗುವದು. ವಿಮರ್ಯಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಚಿತ್‌ 
ಶಕ್ತಿಯು ಸಚ್ಛೆದಾನಂದಮಾಯಿಯು. ಸತ್‌ಚಿತ್‌ಆನಂದಗಳ ಈ ವಿಮರ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿ ತೋರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಸಹ ಇನ್ನೊಂದು ಸಮಭುಜತ್ರಿಕೋಣದ 
ಆಕೃತಿ ಯನ್ನೇ ಬರೆಯ ಬೇಕಾಗುವದು. ಮಾಯೆಯು ಅಪರಾಪ್ರ ಕ್ಸ ತಿಯು ಅಂದರೆ 
ಕೆಳಗಿನದು, ಅಧೋಮುಖಿಯು., ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯು ಸರಾಪ್ರತ್ನ ತಿಯು ಅಂದರೆ 
ಮೇಲಿನದು, ಊರ್ಲಮುಖಿಯು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರಮೇಲೊಂದನ್ನಿ ರಿಸಲು ತ್ನ ಶ್ರ 
ಆಕೃತಿಯಾಗುವದು. ಇಷ್ಟಾ ನಿಷ್ಟ ನಿದ್ಯಾವಿದ್ಯೆ ಪರಾಸರಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಅನುಸಮ 
ವಾದ ವಸ್ತುಮೊಂದಿದೆ. ಅದು ಜಡವೂ ಅಲ್ಲ ಜೇತನವೂ ಅಲ್ಲ; ಆಹು ಸಾಕಾರವೂ 
ಅಲ್ಲ, ನಿರಾಕಾರವೂ ಅಲ್ಲ; ಅಂತಪ್ಪ ಪರಾತ್ರರ ವಸ್ತುವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ್ರದೆಂತು? ಈ 
ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳೆಲ್ಲ ಶೂನ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವವು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿ ತೋರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಹೀಗೆ ಒಂದು ಶೂನ್ಯವನ್ನೇ 
ಬರೆಯಬೇಕಾಗುವದು. ಅಂದರೆ ಆ ಇಡಿಯ ಚಿತ ಶ್ರವು 4 ಹೀಗೆ ಆಗುವದು. ಆ 
ಸರಾತೃರ ವಸ್ತುನಿನ ತೆರಹಿಲ್ಲದ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಆ ಇಷ್ಟದ ಬಲದಿಂದ 


ಆ 


ಅನಿಷ್ಟವನ್ನು . ಗೆದ್ದು ಮಾನವ ಕೋಟಯೆಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದವನೇ ಅರುಹಿನ 
ಮಹಾಂತನ್ಮು ಪ್ರಮಥ ಪುಂಗವನು, ಪ್ರಾಸಾದಿಕ ಪುರುಷನು, ಅನುಭಾವಿಯು! 
ಇಂತು ಮುಂದುವರಿದ ದಿವ್ಯಾನುಭವಿಯ ನಿಲವನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಹೀಗೆ 
ಒಂದು ಸರಳ ರೇಖೆಯನ್ನೆ ಳಯಬೇಕು. ಯಾಕಂದರೆ ದಿವ್ಯಾನುಭವವು ಸಂಸಾರ 
ಚಕ್ರಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡವಾಗಿರುವದು. ಆಮೇಲೆ ಪರಿಪೂರ್ಲವಾದ ಆ ಚಿತ್ರವು `ಈ 
ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳು ವದು. ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಅಸ್ಸ ತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವ 
ಇಂತಹ ಅನುಭವದ ಇ ಮೈಮನಗಳಿಗೆ do ದೂರನಾಗಕೂಡದು, 
ಅದು ಎಂದೆಂದೂ ಮರವೆಯಿಂದ ಮುಸುಗಕೂಡದು ಎಂಬ ನಿಚ್ಚ ಎಚ್ಚರಿಕೆ 
ಗೋಸುಗ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು ಅಂಗದ ಮೇಲೆ ಅಗಲಲಾರದಂತಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಅನು 
ದಿನವು ಆರಾಧಿಸಬೇಕು. ಇದುವೆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗಧಾರಣೆ ಅರ್ಚನೆ ಪೂಜೆಗಳ ರಹಸ್ಯವು. 
ಈ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಅನುಭವವನ್ನು ಅಂಗವಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಭರದಲ್ಲಿ ಶಿವಶರಣರಿಗೆ 
ಹೊಳೆದುದು ಶರಣರ ಸಂಗದ ಮಹೆತಿ, ಅನುಭಾವಿಗಳ ಕೂಟದ ಘನತೆ 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ಸ್ಥಾ ನಿಸಿದುದು ಅನುಭವಮಂಟಪವನ್ನು. ಅದರಲ್ಲಿ ಇಸ್ಟಲಿಂಗದ 
ನಿರ್ದ ಯವಾಗಿ ಅದರ ರಹಸ್ಯ ವನ್ನು ಅರಿತು ಅಂತು ಆಚರಿಸಲು ಅನುವಾಯಿತು. 
ಶರಣರ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಪು ಪ್ರಭಾವವು ಫು ಕರಗತವಾಯಿತು. ಜಗತ್ತಿನ ಧರ್ಮಾಚರಣೆ ಅನು 


ಭಾವಗಳ bi ಸದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ರಹಸ್ಯಕ್ಕೆ ಹ ಓಂದು ಸ್ಥಾನವು ದೊರೆಯಿತು. 


ಸಗರ ಶೀರಾ ಹಡ ಲಾ ಬಡಾ, ಹಿ ಗೆ. 


ಚತುರ್ದಿಧ ಸಾರಾಯ ಸಂಪತ್ತು 


ಸಂಗ್ರಾಹಕರು: ಶ್ರೀ ನೀರಭದ್ರಪ್ಪ ಕೊಪ್ಪಳ, ಎಂ. ಎ, ಬಿ. ಬ, ಧಾರನಾಡ 
[ಧಾರವಾಡ ನವಕಲ್ಯಾ ಬಲ್‌ ತ್ರೀ ಕುಮಾರ ಸ್ವಾ ಮಿಗಳು ತಾ, ೨೯-೭೦ ಅಗಷ್ಟ ೧೯೪೦, 
ಈ ಎರಡು ದಿನಸ Wd ನಗರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣಗಳ ಸಾರಾಂಶನಿದು.] 
ತತ್ತ್ತ್ವಜ್ಞ್ಞಾನ, ಅನುಭಾವವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಅನುಭವ ಸಂಪಾದನೆಯ ರೀತಿ ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಶರಣರ ಆಂದೋಲನವು ತನ್ನದೇ ಆದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ತಾಳಿದೆ 
ಎಂಬುದು ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಯ ವಿಮರ್ಯಕರಿಗೆ ತಿಳಿಯದಿರದು. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ 
ಹುದುಗಿದ ನೈಚಿತ್ರ್ಯವಸ್ನು ನಿಂಡದಲ್ಲಿ ಅರಿತು ಸಿಂಡದ ನೆರವಿನಿಂದಲೇ ಅದನ್ನಳ 
ವಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅಖಂಡದ ಆನಂದದಲ್ಲಿ ನಿಬ್ಬೆರಗುಗೊಳ್ಳುವ ಶರಣರ ಅರಿನಿನ 
ಬಗೆಯು ಅನ್ಯಾದ್ಭಶವಾದುದು. ಒಂದು ಹಲವಾಗಿ ತೋರಿ ಹಲವು ಒಂದರಲ್ಲಡ 
ಗುವ ಈ ಗೂಢವು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಹಿಂಡಾಂಡದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು; ಕಣ್ಣ 
ಳನಿಗೆ ನಿಲುಕದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವು ಪಿಂಡಾಂಡದ ನೆಲೆಯರಿತಲ್ಲಿಯೇ ಕರಗತವಾಗು 
ವುದು; ಪಹಿಂಜಾಂಡದ ಕೂಲಂಕಷವಾದ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ 
ನೆಲೆಯೂ ಸಾಧಿಸುವುದು; ನಿಂಡಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳೆ ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅನಿರಳನಾದ 
ಆನಂದಾನುಭೂತಿಯುಂಬಾಗುನುದು-- ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯು ಶಿವಶರಣರಿಗೆ ಸೇರಿ 
ದುದು. ಅವರಿಗೆ ಜೀವನವೆಲ್ಲ ಒಳಗಿನಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದುದು; ಅಂತೆಯೇ 
ಬಾಹ್ಯಸೃಸ್ಟಿ ಯತ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೊರಳಿಸದೆ ಅಂತರ್ಮುಖಿಗಳಾಗಿ ಹಿಂಡೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಲವನ್ನ ಕದ್ದ” ಅಖಂಡದ ಅನುಭವಗೊಂಬುವದೇ ಅವರಿಗೆ ಇಷ್ಟ. 
kee ಬಾಹೃಸ್ಪಸ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ತಿರಸ್ನಾ ರವುಂಟೆಂಬ ಅರ್ಧ ವಲ್ಲ; ಜಟ! 
ಇನ್ನೊಂದರ ಸೊಬಗು ಹೆಚು ನ್ರವುದೆಂದೇ ಅವರ್‌ ತಿಳಿವಳಿಕೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಯಾವುದೂ 
ಅವರಿಗೆ ತ್ಯಾಜ್ಯವಲ್ಲ. ಹಿಂಡಪ್ರಕ್ಕ ತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರುವ ವ್ಯವಹಾರ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನ್ನೂ ಪಿಂಡಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳಿಗೆ ಕರ್ಕ ಎನೆನಿಸಿದ ಅಖಂಡದ 
ಅರಿನನ್ನೂ ಕಾಣುವ ಅವರ ದೃಷ್ಠಿ ಸ್ಟಿಕೋನವು ನಾವೀನ್ಯ ತಯದ ಕೂಡಿದುದು. 
ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಲಕ್ಷಣಲಕ್ಷ್ಮಿತನನ್ಟ ಜಾ  , ಪರಶಿವನು ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶಮಯನೂ ಆ ಪ್ರಕಾಶದ ನಿಚ್ಚ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ, ನಿಮಕರ್ಕೆಯಿಂದ ಕೂಡಿ 
ದವನೂ ಆಗಿರುವನು. ತನ್ನ ತಾನೆ ನೆನೆಯುತ್ತಿಸ್ಪ ಪರಶಿವನ ಈ ಚಿತ್‌ಸಾಮರ್ಯ್ಯತೇ, 
ದಿವ್ಯನೆನಹೇ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರುಗೊಂಡಿರುವುದು. ಕಾರಮೇಘದೊಳ 
ಗಣ ಮಿಂಚಿನಂತೆ, ಉದಕದೊಳಗಣ ಕಿಚ್ಚಿನಂತೆ, ಕಾಷ್ಮದೊಳಗಣ ಅಗ್ನಿಯಂತೆ, 
ಸೂರ್ಯ ನೊಳಗಣ ಪ್ರಕಾಶದಂತೆ ಚಂದ್ರನೊಳಗಣ ಶೈತ್ಯ ದಂತೆ, ಹೊವಿನೊಳಗಣ 
ಕಂಸನ, ಹಣಿ ಕಿ ನೊಳಗಣ ರಸದ ರುಚಿಯಂತೆ, ಹಾಲಿನೊಳಗಣ ತುಪ ದಂತೆ" 
ಬೀಜದೊಳಗಣ ವ ೈಕ್ಷದಂತೆ, ಕನೈಯೊಳಗಣ ಸ್ನೇಹದಂತೆ ಬಿಚ್ಚಿ ಬೇರಾಗದ, ಚಿಂ 
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ಒಂದಾಗದ ಬೆಡಂಗಿನಿಂದ ಈ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯು ಪರಶಿನನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದು. 
ತೋರುವ ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲ ಸೃಸ್ಟಿ-ಸ್ಥಿತಿ-ಲಯಕಾರಣಕರ್ರೈವೆನಿನ ಈ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯ 
ಒಡಲಿನಿಂದ  ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದುದು. ಪರಶಿವನು " ಅತ್ಯತಿಸ್ಮದ್ದಶಾಂಗುಲಂ ' 
ಎಂದು ವರ್ಡಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಯಾಕಂದರೆ ಅವನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಗುಣಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಹೊದ್ದನು. ಚಿತ್‌ಶಕ್ಕಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದಂತೆ ಸರಶಿವನಿಗಿಲ್ಲ; ಅನನು 
ಕೇವಲ ನಿರ್ಲಿಸ್ತನು. ಸೃಷ್ಟಿ ಯೆ ವ್ಯವಹಾರದ ಆಗುಹೋಗುಗಳೆಲ್ಲ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯ 
ಆಧೀನತೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ವುಗಳು. 

ಪರಶಿವ-ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿ-ಸೃಷ್ಟಿ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಶಿವಶರಣರು 
ಒಳ್ಳೇ ಮನಂಬುಗುವ ರೀಕಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವರು. "ಮಹಾಕರ್ತನು ತನ್ನ 
ಶಕ್ತಿಯ ವಿನೋದಕ್ಕೆ ಜಗವ ನಿರ್ಮಿಸಿದ. ' ಅವನಿಗೆ "ಕಾಣಬಾರದ ಕಾಯ, 
ನೋಡಬಾರದ ತೇಜ, ಉಪಮಿಸಬಾರದ ನಿಲನು'ಂಟು. ಭರ್‌ " ಜಗವಾ 
ಗಲೂ ಬಲ್ಲ, ಜಗವಾಗದಿರಲೂ ಬಲ್ಲ.” " ಲೀಲೆಯಾದಡೆ ಉಮಾಪತಿ ಲೀಲೆ 
ತನ್ಪಿ ದಡೆ ಸ್ತ್ರ ಯಂಭು.' ಅವನು " ತನ್ನ ನಿನೋದಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಸಕಲ ಪ 
ಸ್ಟ ಸಿ ಜಗದ್ದಿ ಲಾಸ ಸಾಕಾದಡೆ ಮತ್ತೆ, ಸರಿವನಾ Si > "ಮಣಿಗಳ 
ಸೂತ್ರದಂತೆ? ಅವನಿಹನು ಸಚರಾಚರಂಗಳಲ್ಲಿ. ಇಂತು ಪರಶಿವನ ದಿವ್ಯ ನೆನ 
ನಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದುದರಿಂದ ಪರಶಿನ ಮತ್ತು ಅವನ ದಿವ್ಯ 
ನೆನಹೆನಿಸಿದ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿ, ಇವು ಸತ್ಯನಾಗಿರುವಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಸತ್ಯವಾದುದು. 
ಪರಶಿನನ " ಅಸ್ಮಿ, ಪ್ರಕಾಶೆ, ನಂದಾಮಿ' ಎಂಬ ಕ್ಲ ನೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪ ಗೊಳ್ಳುವ 
ಸತ್‌ ಚಿತ್‌ ಆನಂದ ಸ್ಟ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಅನನ ಸತ್‌ ಸ್ವ ೂಪವನ್ನು ವ್ಯ ಕ್ಕ ಗೊಳಿಸುವ 
ಇರಹು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡನ್ಯಾಪಿಯಾಗಿಯೂ ಅನನ ಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತ, 
ಗೊಳಿಸುವ , ಅರುಹು ನಿಂಡಾಂಡವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಮತ್ತು ಬಡ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳ ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವನ ಆನಂದ ಸ್ವರೂಪದ ಅರಿವು ಉಂಟಾ 
ಗುವುದು; ಅವರೋಹಣ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯ ಕಾರ್ಯವೆನಿಸಿದ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತನೋಮಯವಾದುದು; ಇಲ್ಲಿ ಗುಣತ್ರಯವು ಪಾರದರೃಕವಲ್ಲ, ಜಡವಾ 
ದುದು; ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕಾಠಿಣ್ಯತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದುದು. ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಗ 
ಬೇಕಾದುದು ಜಾಡ ವು, ಕರಗಬೇಕಾದುದು ಕಾಠಿಣ್ಯವು. ಆರೋಹಣ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟಿಯ ಕಾರಿಣ್ಯಾವಳಿದು ತೆಳುವಾಗಿ ತೋರಿದರೆ ಸ ಪ್ರಳಯವೆನಿಸುವುದು, 
ಸ್ಟ ಮತ್ತು ಪ್ರಳಯಗಳು ಪರಶಿವನ ದಿವ ನೆನಹಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಸಂಗತಿಗಳು. 
ಬಿಳಂಣರ “ತ ತಜ್ಞ ನದಲ್ಲಿ ಅವರೋಹಣ-ಅಕೋಹಣಗಳ ಈ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಶಿವ 
ಲೀಲೆ-ಶಕ್ತಿಯ ವಿಲಾಸ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪಿಂಡಬ ಿಹ್ಮಾಂಡದೊಡನಿಹ ನನನ 
ಈ ನಿಲನಿಗೆ ಶಿವಶರಣರು ನಿಂಡಸ್ಥ ಲವೆಂದು ಕರೆದಿರುವರು. | : 
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ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಾಠಿಣ್ಯವಳಿಯ ಬೇಕು, ಇದು ಶಿವಲೀಲೆಯ - ಶಕ್ತಿವಿಲಾಸದೆ 

ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಹೇಳೆಲಾಯಿತಷ್ಟೇ ! ಕಾಠಿಣ್ಯವು ಅಳಿಯುವದು 
ಹೇಗೆ ಆರಿಂದ ಮತ್ತು ಆರ ನೆರವಿನಿಂದ ಇವೇ ಮೊದಲಾದೆ ಸಂಗತಿಗಳು 
ಒಡೆಯಲಾಗದ ಒಗಟಿಗೆ ಸಂಟಂಧಿಸಿದವುಗಳು. ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಲ್ಲರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ತರಹದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆದ ಮಾನವನು ಕಾಠಿಣ್ಯದ ಕುಡಿಯು ಕೊನರಲಿಕ್ಟೂ 
ಕಠಗಲಿಕ್ಟೂ ಕಾರಣನಿಹನು. ಶಿನಲೀಲೆ - ಶಕ್ತಿವಿಲಾಸಗಳಲ್ಲಿಯ ಗೊತ್ತುಗುರಿ 
ಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮಮತಿಯೂ ಅವನ್ನು ಈಡೇರಿಸುವ ನೈತಿಯೊ 
ಅವನಿಗುಂಟು. ಆದುದರಿಂದ ಸರಶಿನಲೀಲೆಯ ನೃತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಜ್ಜೆಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಗೆಜ್ಜೆಯ ಕಟ್ಟ ಕೊಂಡು, ತಾಳಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಮೇಳವ ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡು, ರಾಗಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಸೂರನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು, ಲೀಲೆಯ ಪರಮಾನಂದದಲ್ಲಿ ನಿಚ್ಚಿರಗು 
ಗೋಡು ಸಾಗುವ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯು ಆ ವಿಶೇಷ ತರಹದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಮಾನವನಿಗೆ 
ಸೇರಿದುದು. ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಅವನು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಹೇಗೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದಿರುವನೆಂಬುದು ಜಗತ್ತಿನ ಐತಿಹೈದಿಂದ ವಿದಿತ 
ವಾಗುತ್ತಲಿದೆ. ವಿಶ್ವದ ಆದರ್ಯವನ್ನು ಅಣುವಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಲಾಗುವಂತೆ ವಿಶ್ವದ 
ಅರಿವನ್ನೂ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವದ ಅರಿವನ್ನು ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡ ಪರಶಿವನ ಅರಿವನ್ನೂ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ನಾನಾಮುಖದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಈ 
ಅರಿವಿನ ಹರಿವಿಲ್ಲದೆ ಆಗದು. ಈ ವ್ಯವಹಾರವು ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಬೆರೆಸಿಕೊಂಡು 
ಸಾಗದೆ ಭಾವವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಸಾಗಿ ವಿಶ್ವಗತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಶಿವಲೀಲೆಯ 
ಪ್ರಕಟತೆಗೆ ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿಕೊಟ್ಟುದಾದರೆ, ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಪರಶಿವನ. 
ನಿಲನನ್ನರಿಯಲು ಮಾನವನ ಕೈಸೋತ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಕಳೆತುಂಬಿ ಆ ಪರಶಿವನ 
ದಿವ್ಯತೆ ಭವ್ಯತೆ ನವ್ಯತೆಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಂಟಾಗುವದು. ಆಗ ಪರಶಿವನು ತನ್ನ 
ಬಿಟ್ಟು ಬೇರಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಡೆಗೆ ಅವನನ್ನು ಹುಡುಕೆದರೂ ಅನನು 
ನಿಲುಕುನಂತಿಲ್ಲ; ತನ್ನೊಳೆಗೆ ಅನನಿಹನು; ಅದೇಕೆ ತಾನೇ ಅವನು” - ಎಂಬ 
ಅನುಭವವುಂಟಾಗಿ ಅಖಂಡ ಪರಶಿವನ ಹಂಬಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ... 

ಜ್ಞಾನ ಮುಕುರದೊಳಗೆ ನೋಡಿ ತಾನು ತನ್ನ ಕುರುಹುವಿಡಿದು 

ತಾನು ತನಗೆ ಅನೃವಿಲ್ಲನೆಂಬ ಭೇದವಾ 

ತಾನೆಯರಿದು ಮಾಯೆ ಮಿಥ್ಮವಂ ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿ ಶಿನ 

ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ನುನವನಿತ್ತ ಸೌಖ್ಯಶರಣನು 
ತಾನಲ್ಲದೆ ಇನ್ನಾರು - ಎಂಬ ಅರಿವು ಅಂಕುರಗೊಳ್ಳುವುದು. ಇದುವೆ ಶಿವಶರಣರ 
ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಂಡಜ್ಞಾ ನಸ್ಗಲವು. 


೪ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 


ಹೀಗೆ ಸಿಂಡಜ್ನ್ಯಾ ನವುಂಟಾದರೂ ಅದು ಅಂಗವಿಸಬೇಕಲ್ಲನೇ? ಇದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರರುಷಪ್ರಯತ್ನವು ಬೇಕು; ಪುರುಸಪ್ರಯತ್ನವೇ ಪ್ರಭುಕಾರುಣ್ಯವಾಗುವಷ್ಟು 
ಪ್ರಯತ್ನವು ಬೇಕು. ಇಂಥ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಜಡವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನ ಪ್ರಾಣಗಳ 
ಒಡನಾಟದಿಂದ ಅರಿವಿಗೆ ಉಂಟಾಗಿದ್ದ ಮರವೆಯ ಮುಸುಕು ಓರೆಯಾದ ಹೊರತು 
ಜ್ಞಾನವು ಅಂಗವಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲೆಂದು ಕಳವಳಿಸಿ ಸ್ವಸ್ವರೂಸಮುಪ್ಪ ಅಖಂಡದ 
ನೆಲೆಯನ್ನು ಗಣಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಗುರುಮುಖದಿಂದರಿತು ಸಾಧನೆಯ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲಲು 
ಭಕ್ತಿಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿಹ ಆತ್ಮನವನಾಗುವನು. ಅವನಿಗೆ ಮರವೆಯಳಿದು ಪ್ರಸನ್ನ 
ಸರಿಣಾಮವುಳಿಯುವದೇ ಗಳಿಕೆಯ ಗುರಿಯಾಗಿಹುದು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ರೃ-ಭೃತ್ಯ, 
ಪೂಜ್ಯ-ಪೂಜಕ, ಉಪಾಸ್ಕ-ಉಪಾಸ್ಕಕ, ಸೇವ್ಯ-ಸೇವಕ, ಶಿವ-ಜೀವ್ಯ 
ದೇವ-ಭಕ್ತ, ಗುರು-ಶಿಷ್ಯ, ಎಂಬ ಉಭಯ ಭಾವವು ಬಲಿತಿರುವುದವನಲ್ಲಿ. 
ಗುಣತ್ರಯದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತೊಳಲಿ ಬಳಲುತ್ತಿದ್ದ ಜೀವನು ಈ ತರಹದ ಅನು 
ಭವ ಸಂಪಾದನೆಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸನ್ನ ಕಾಯ, ಪ್ರಸನ್ನ ಕರಣ, ಪ್ರಸನ್ನ ಪ್ರಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಸಾದನಿಂಡವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ ಸಾಗುವನು. ಆಗ ಇಂದ್ರಿಯಮನ 
ಪ್ರಾಣಗಳ ಹಂಗು ಹರಿಯಿಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಮರೆತು ರೂಹಿಲ್ಲದಾತನ ರೂಹಿಸಲೆಳಿಸುವನು 
ಭಕ್ಕನು; ರೂಪಕ್ಕೆ ಬಾರದೆ ಸೂಕ್ಸ್ಟ್ಮಾತ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮೃತರವೆನಿಸುವನು ದೇವನು. 
ಅದೇನು ಕಾರಣ? ಭಕ್ತ ದೇಹಿಕ ದೇವನು ಅವನಿರುವುದರಿಂದ ! ಇಂಥ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ನಾನು ತಾನೆಂಬ ಉಭಯದರಿವೇ? ಅಂತೆಯೇ ಗೆಲುವೆನೆಂಬ ಭಕ್ತನ 
ಅಬ್ಬರಕ್ಕೆ'ಕೊಲುನೆನೆಂಬ ದೇವನ ಆರ್ಫಟಿ, ಅರಿವು ನಿಕಸನಗೊಳ್ಳಲೋಸುಗ ನಾನು- 
ಶಾನು, ದೇವ- ಭಕ್ತ, ಗುರು-ಶಿಷ್ಯವೆಂಬ ಉಭಯಸ್ಸಲವಿದೆಯಲ್ಲದೆ ಸರಿಪೊರ್ಸ ವಾದ 
ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ಈ ದ್ವಂದ್ವದ ದಂದುಗವಿಲ್ಲ. 
“ಅರಿವಿನ ಹೃದಯ ಕಣ್ಣೆರೆಯಬೇಕೆಂದು ಗುರುವೆಂದು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡೆನಲ್ಲದೆ 
ಗುರುಪಿಂಗೆ ಶಿಸ್ಕನೆಂದುಂಟೀ? ಶಿಷ್ಕಂಗೆ ಗುರುವೆಂದುಂಟೇ? ಗನುನಾಗಮನ 
ನಾಸ್ತಿಯಾದ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಅಂಗನೆಲ್ಲಿಯದೋ ಗುಹೇಶ್ವರಾ.” 
ಎಂಬ ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುವಿನ ಅನುಭವದ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಗುರುಶಿಷ್ಯ ಸಂಬಂಧದ ಗೂಢವು 
ಅಡಗಿದೆ; ಮತ್ತು ಅಖಂಡವಾದ ಅರಿವೇ ಲಿಂಗವೆಂದು ಧ್ವನಿಯಿದೆ. "ಕಣ್ಣ ಬೆಳಗು 
ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಗು ಕೂಡಿ ವಸ್ತುವ ಕಾಂಬಂತೆ ಎನ್ನ ನಿನ್ನ ಅರಿನಿನ ಬೆಂಬಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಲಿಂಗವು ಕಾಣಬಂದಿತ್ತು' ಎಂಬ ಶರಣರ ವಚನವು ಸಹ ಗುರುಶಿಷ್ಯರ ಮ ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಲಿಂಗದುದಯವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಶಿವಶರಣರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗದ ಬಗೆಗೆ ಮಾರ್ಮಿಕವಾದ ನಿನೇಚನೆಯಿದೆ, 
. ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಸರ್ವಕಾರಣ ನಿರ್ಮಲ; ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ನಿತ್ಯ 
ಪರಿಪೂರ್ಣ; ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಸರ್ನಲೋಕೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ; ಲಿಂಗವೆಂಬುದು 


ಚತುರ್ಕಿಧ ಸಾರಾಯ ಸಂಪತ್ತು ೫ 


ಸರ್ವ ತತ್ತ ಪೂರಣ? "ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಪರಶಕ್ತಿಯುತ ಪರಶಿವನ ನಿಜಜೇಹ; 
ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಪರಶಿನನ ಘನತೇಜ; ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಪರಶಿವನ ನಿರಕಿಶಯಾನಂದ 
ಸುಖವ್ರ; ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಪರಶಿವನ ಸರಮಜ್ಜ್ಞಾ ನ; '- ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ವರ್ಸ ನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಶಿವಶರಣರು ಹೇಳುವ ಹಿಂಡಸ್ಟ ದಲ್ಲಿ ವರ್ಲಿ ತವಾದ ಅಖಂಡ ಸರಶಿವನೇ 
ಲಿಂಗವೆಂದು ಸ ಷ್ಟ ವಿದೆ; ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಗಳ ಹ! ನಿಲುಕದ ಶಿವನನ್ನು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ತಂದು ಹೇಳುವ ಆಸು ಇದೆ. “ಇಂದ್ರಿಯಂಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ seid ಲಿಂಗದ 
ಈ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಆನಂದನಿಲ್ಲ ಶರಣರಿಗೆ. ಕಲ್ಪನೆಗೆ ನಿಲುಕಿದುದು ಕರಗತವೇಕಾಗ 
ಜು ಜು ಅವರ ಹಂಬಲ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಕರಗತಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲೂ ಅವರ 
ಸಾಹಸ, ಪ್ರಯೋಗ 1! "ಅರುಹುವಿಡಿದು ಪೂಜಿಸಲೆಂದು ಕುರುಹ ಕೊಟ್ಟಡೆ 
ಅರುಹ ಬಿಟ್ಟು ಕುರುಹನೆ ಪೂಜಿಸುವ ಹೆಡ್ಡರ ನೋಡಾ;' " ತನ್ನ ನರಿವುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟವ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ; >: « ಮರಹು ಬಂದಿಹುದೆಂದು ಗುರು ನ ಣೆ ಯಿ 
ತೋರಿದ] ' " ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿರ್ದ ನಿರವಯ ಲಿಂಗವನು ಸಾವಯವ ಲಿಂಗವ ಹೂ 
ಶ್ರೀಗುರುಸ್ವಾಮಿ ಕರಸ್ಪ ಲಕ್ಸೆ ತಂದುಕೊಟ್ಟ;' "ಬಯಲ ಮೂರ್ತಿಯ ಮಾಡಿ ಎನ್ನ 
ಕರಸ್ಥ ಲಕ್ಕ ಕೊಟ್ಟಿ ನ ಯ್ಯ ಸ ಗುರುವು? " ಭಕ್ಕನ ಮುಖದರ್ಪಣದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವ 
ಟಾ | "ಮುನ್ನ ನಾದಿಯ ಶರಣ ತನ್ನಯ ಸ್ವರೂಪವನು ಭಿನ್ನ ನಿಲ್ಲದೆ ನಾಮ 
ಕರದಿ ನಿಡಿದು' _ಎಂಬಿನೇ ಮೊದಲಾದ ಲಿಂಗದ ರಹಸ್ಯವ ಬೀರುವ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದುದೂ ಕೂಡ ಕರಗತವಾಗುವ ರೀತಿಯು ಹುದುಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ"ತನ್ನಯ 

ಸ್ವರೂಪ', "ಅರುಹು, "ಮರಹು, "ಕುರುಹು, "ಕರಸ್ಫಲ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸದ 
ಕತೆ ಲಿಂಗದಸ ಬನ ಗಳತ ಗ, ನ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವವು. ಮಾತುಮನಂಗಳಿಂದತ್ತತ್ತ 
ನೀರಿದ ಘನವು ಪ್ರ ಕ್ಷವಾಗಲು. ತಕ್ಕ ಕೇತ್ರವು ಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಅದುವೆ ಭಕ್ತ, 
ಶಿಷ್ಯ, ಲಿಂಗ ಬಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಜೀವಾತ್ಮನು. ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ 
ತನ್ನಯ ಸ್ವರೂಸನೆ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂಬ ಅರುಹು (Positive pole of Exis- 
ಇಗೆ ಇರುವುಡಾರಕೂ ಅದು ಮರವೆ (Negative pole of Existence) 
ಯಿಂದ ಮಲಿನಗೊಳ್ಳು ವದು. ಮಲವಳಿದು ಮರವೆಯು ನಷ್ಟ ವಾಗಿ ಅರುಹು ಬೆಳಗಿ 


ಸ್ವಸ್ತರೂಪ ಜ್ಞಾನಸ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲು ಕುರುಹಿನ ( ‘Real Existence) 
ಅವಶ  ಕತೆಯುಂಬು--ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ವಚನವು ಸ ದಷ್ಟ ಸೈ ಗೊಳಿಸುವುದು ; 

ಎನ್ನ ಕರಸ್ಥಲದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರನು ನಿರಂಜನ "ಕುರುಹ ತೋರಿದ 

ಆ ಕುರುಹಿನ ಮಧ್ಯ ದೆಲ್ಲಿ ಅರುಹಿನ ಕಳೆಯ ತೋರಿದ 

ಆ ಕಳೆಯ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ “'ನುಹಾಜ್ಞಾ ನದ ಬೆಳಗ ತೋರಿದ 

ಆ ಬೆಳಗಿನ ನಿಲನಿನೊಳಿಗೆ ಎನ್ನ ತೋರಿದ 

ಎನ್ನೊ ಳಗೆ ತನ್ನ ತೋರಿದ ತನ್ನೊ ಳಗೆ ಎನ್ನ ನಿಂಬಿಟ್ಟು ಕೊಂಡ 

ಭೂೋಾಗುತುದಿ' ನನೋ ನಮಃ. ಎನುತಿರ್ಸೆನಯ್ಕ ಅಖಂಡೇಶ್ವ ರಾ. 


೩ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 


ಮರವೆಯನ್ನೆ ಆಹಾರಗೊಂಡ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಅರುಹಿನೆ ಕಲ್ಪ ನೆಯುಂಟಾಗದು. 
ಮರವು ಅಖಂಡಪ್ರಾಯವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಅದನ್ನು ಓರೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಯಸು 
ವವನಿಗೆ ಅದೇನು ಘನವಾದುದಲ್ಲ. ಓರೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ನೆನವು ಉಂಟಾದರೆ 
ಅಣುಮಾತ್ರವಾದ ಅರುಹಿನಿಂದ ಮರವೆಯ ಮಾಯಾನಿಲಾಸವು ಅಡಗುವುದು. 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ನಿರ್ಫ ಯ ಜಾ ಸ ನವೂ ನಿಶ್ಚಲ ೃತ್ತಿ ಯೂ ಅಳವಡುತ್ತ ಸಾಗಬೇಕು ಅವ 
ನಲ್ಲಿ.ಮುರಹು ಅರುಹುಗಳಲ್ಲಿ ಮರಿಗೆ ಅಧಃಸೃಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಅಧಃಕುಂಡಿಲಿನಿ ಎಂದೂ 
ಅರುಹಿಗೆ ಊರ ಸೃಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಊರ್ಭ “ಕುಂಡಲಿನಿ ಬಂದೂ ಹೆಸರು. ಜೀವಾ 
ತ್ಮನು ಇಂದ್ರಿ ಚೆ ವಶನಾಗಿರುವವರೆಗೆ ಸಾ 5 ಸ ಪರಾಯಣನೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಿ ಪರದ್ಭಷ್ಟಿ 
ಯವನೂ ಅಡೋಮುಖಿಯೂ ಆಗಿರುವನು: "ಯಾಕಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಜ್ರ 
ಗಳ ಜಾಡ್ಯದಿಂದ ಮರಹು ಮುಸುಕಿರುವುದು. ಆದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಶವರ್ಕಿ 
ಯಾಗದೆ ಅವುಗಳನ್ನು ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅರುಹೆನ್ನು ಅಂಗವಿಸಿಕೊಂಡಾಗ 
ಅವನು ಕೇನಲ ನಿಸ್ಚಾರ್ಭ ನಡೆಯೆನನು, ನಿನೃತ್ತಿಸರ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ವನು, ಊರ್ಲ್ವ 
ಮುಖಿಯು ಎಂದಿನಿಸುವನು. ಜೀವಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಇರುಹಿನಲ್ಲಿದ್ದು ಮರಜನ 
ಕಡೆಗೆ ಇಳಿದರೆ ಮಾನವನಾಗುವನು. ಅರುಹಿನ ಕಡೆಗೆ ಏರಿದರೆ ಶರಣನಾಗುವನು. 
ಮರವಿನಾಚರಣೆಯ ಮಾನವನಿಗೆ ಭವಿಯೆಂದೂ ಅರುಹಿನಾಚರಣೆಯ ಶರಣರಿಗೆ 
ಭಕ್ತನೆಂದೂ ಹೆಸರು. 

ಭಕ್ಕನಾಗಿಹೆ ಲಿಂಗವಂತನು ಎಂದೆಂದೂ ಅಗಲದಂತೆ ಅಂಗದ ಮೇಲೆ ಧರಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿಫ್ಸ ಲಿಂಗವು: ಅರುಹಿನ ಕುರುಹು ಎಂದು ಹೇಳಿತಷೆ ಕೇ! ಪಿಂಡಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳು 
ಈ ಸ ಪರಿಪೂರ್ಲ ಆ ಅರುಹಿನ ನೆನಹಿನಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದುದರಿಂದ ಅವೂ ಅರುಜನ 
ಕುರುಹುಗಳೇ! ಮಾನವನ ಕಾಯಕ್ಕೆ « ಕುರುಹಿನ ಅಂಗ' ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಲಿಂಗ 
ವಂತನು ಕಲ್ಪಿ? ಸಿಕೊಂಡ ಅಂಗದ ಮಲಿನ ಅರುಹಿನ ಕುರುಹು "ಕುರುಹಿನ ಅಂಗದ 
ಸ ರೂಪವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವುದು. "ಕುರುಹಿನ ಅಂಗ' ದ ಈ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟ 
ಲಿಂಗವೆಂದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದವು. ಲಿಂಗವಂತನು " ಕುರುಹಿನ ಅಂಗ? ದ ಮೇಲಿರಿ 
ಸಿದ ಈ ಅರುಹಿನ ಕುರುಹನ್ನು ಅಂಗ ಯಲ್ಲಿರಿಸಿ ಅನುಸಂಧಾನಗೆಯ್ಯುವನಾದುದರಿಂದ 
ಇದಕ್ಕೆ " ಕರಸ್ಥಲ? ವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಪಿಂಡದಲ್ಲಿಯ ಮಾನವನ ಅರಿವು ಜಾಗರ 
ಸ್ವಪ್ನ ಸುಷುಪ್ತಿ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ ene ಸ್ಥೂಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕಾರಣ 
ಶರೀರಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿದುದು. ಈ ವ್ರ ಜಡವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನ. ಪ್ರಾಣಗಳ 
ಬಳಕೆಯಿಂದ. ಮರನೆಗೊಳಸಟ್ಟು ಜಾಗರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯ ರೂಪವಾಗಿಯೂ 
ಸ್ವಪ್ನಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಮನದ ಕ್ಯ * ಸಿಷುಸ್ತ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಮದಡವಾದ 
ಅಚಿತ್‌ ರೊಪನಾಗಿಯೂ ವ ೈವಹರಿಸುವುದು. ೨ನೆಕರಣತ ಸರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
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ಅಂಥ ಅರಿನಿನ ಮೊತ್ತಕ್ಕೆ "ತನು ಮನ ಧನ' ವೆನ್ನು ವರು. ಆರೋಹಣ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಜಾಗರದ ಅರಿವೊಂದನ್ನ-ಸ್ಟೂ ಲವೊಂದನ್ನೆ .ಲಿಂಗಮಯಗೊಳಿಸಿದರೆ ಅರಿವಿನ 
ಪರಿಪೂರ್ನ ನಿಕಾಸವಾದಂತಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಬಗೆದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು ಕಾರಣ ಶರೀರ 
ಗಳಲ್ಲಿಯ ಮಾಲಿನ್ಯಗೊಂಡ ಈ ಅರಿವಿಗೂ ಸಹ ಲಿಂಗ ಸ ರೈವಾಗಬೇಕು, ಅದೂ 
ಬೆಳಗಬೇಕು... 41 ಸ್ಥೂಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಪರಸ ಸ ಲದಂತೆಯೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಮತ್ತು ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ( ಮನಸ್ಫಲ'' ಮತ್ತು, " ಭಾವಸ್ಟಲ' 1 
ನಿಶ್ಚೇಶವನ್ನು ಪಡೆದರು ಶಿವಶರಣರು, ಮನಸ್ಥಲದಲ್ಲಿಯ ಅರಿವು ಪ್ರತಿಪ್ರಾಣ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವೆಂದೂ ಭಾವಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿಯ ಅರಿವು 
ಭಾವಭರಿತ ನಿರ್ಲಾವವಾಗಿರುನುದರಿಂದ ಅದು ಭಾವಲಿಂಗವೆಂದೂ ಸಂಕೇತಿಸಿ ಇಷ್ಟ 
ಪ್ರಾಣ ಭಾವಲಿಂಗಗಳ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಅರಿನಿನ ಪರಿಪೂರ್ಲ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡರವರು. 

"ಲಿಂಗವ ಮುಟ್ಟಿದ ಕ್ಸ ಮೀಸಲು? ಎಂದು ಶಿವಶರಣರ ಕಬ್ಬಾ ಚಾರದ 
ಅನುಭವೋಕ್ತಿಯೊಂದುಂಟು. ಅಳಿಯಾಸೆಯಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ ಮೀಸಲುಗೆಡುವುದ 
ರಿಂದ ಆ ಅಳಿಯಾಸೆಯ ಪ್ರಪಂಚ ನಿವೃತ್ತಿ ಗಾಗಿ ಲಿಂಗವಂತನು ಹಂಬಲಿಸುತ್ತಿರು 
ವನು. ಜಡವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಂಗಳ ಬಳಕೆಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಹೆಚ್ಚಿ ಅಂತರಂಗವನ್ನೂ . ಕಲಕುವದು, ಪರಿಸಿ ಿತಿಯನ್ನೂ ಹೆದಗೆಣಿಸುವದು ಎಂದು 
ಇ. ಅವನು ಅನಿಷ್ಟ ವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು ಇಷ್ಟವ ತಾಳುವನು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅವನು ನಿತ್ಯವೂ -- 

ಪರದೈವಕೆ ಪರವನಿತೆಗೆ 
ಪರಹಿಂಸೆಗೆ ಪರಧನಕ್ಕೆ ಪರನಿಂದೆಗೆ ನಾಂ! 
ಪರರ ತುತಿಗೆಯ್ವ ದೈನ್ಯ 
ಕ್ವುರವಣಿಸದ ತೆರನ ಮಾಡು ಪರಮಪ್ರಭುವೇ॥ 
ಎಂದು ಬೇಡುವನು, ಮಪ್ಪನೃತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲವ ನೀಡುವನು. ಇಂದ್ರಿಯ ಪಾವಿತ್ರತೆಯೇ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವ ಅನನು ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ ವರ (ಭವಿಗಳ) ಸಂಗವ 
ತ್ಯಜಿಸಿ ಇಷ್ಟಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವರ (ಭಕ್ತರ) ಸಂಗವ ಭಜಿಸುವನು. ಸ್ಥೂಲ 
ತನುವಿನ ಅನಿಷ್ಟಪ್ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಿ ಹೊಡೆದೋಡಿಸಲು ಅವನಿಗೆ ಕಾಯಾರ್ಬಣದ ನೀತಿ 
ಕ್ರಿಯಾಚಾರವೇ ಸಾಧನನು. ಇದರಿಂದ ಅವನು ತನ್ನನ್ನೂ ತನ್ನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನೂ ಪರಿಶುದ್ಧ ಗೊಳಿಸಲು ಬಲ್ಸಿದನಾಗುವನು. ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗದ ಅನುಸಂಧಾನ 
ದಿಂದ 'ಸ್ಥೂಲದ 'ಅನಿಷ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ ಲಿಸವಂತನು ತನುಶುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವನು. ಇಂಥ ಶುದ್ಧವಾದ ತನುವೇ . ಶುದ್ಧಪ್ರಸಾದ 
ವೆನಿಸುವದು; ಆದುದರಿಂದ ಅವನೇ ಶುದ್ಧ ಪ್ರಸಾದಿಯು. ಅನಿಷ್ಟ ಪವೃತ್ತಿಗಳನ್ನ ಡಗಿಸಿ 
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ಕೊಂಡ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗಾನುಸಂಧಾನಿಗೆ ಕ್ಸ ಯೆ ಕರಿದು ಬಿಳಿದು ಆಗುವದು. ನೀತಿಯೇ 
ತಳಹದಯಾದ ಅವನ ಶುದ್ಧ ನಡೆಯು ಸದ್ಧ ಕ್ವರಿಗೆಲ್ಲ ಮಾರ್ಗದರ್ಕಿ ಯಾಗುವದು. 


ಅನೀತಿ ಅನಾಚಾರ ಅತ್ಯಾಚಾರ ಸ್ಪ ಪ ವು ತ್ರಿಯುಳ್ಳ ಜೀನಿಗಳಲ್ಲರು ವಾಯು 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು. ವಿಷಯವಾಸನೆಯೇ ಭೋಗದ ಬೀಡನರಿಗೆ. ಅವರ ಪ್ರಾಣ ವ್ಯಾಪಾ 
ರವೆಲ್ಲ ರಜೋಗುಣದ ದೋಷಪೂರಿತವಾದುದು. ನೀತಿಯ ನಜಿಯಿಂದ ಇಷ್ಟ 
ಲಿಂಗವ ಪಡೆದ ಲಿಂಗವಂತನು ಪ್ರಾಣವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಸುಸ್ಲಿರಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. 
ಅವನು ವಾಯುಪ್ರಾಣಿಯೆನಿಸದೆ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಲಿಂಗದ ಕಿರಣದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿತ 
ಗೊಳಿಸುವನು; ಪ್ರಾಣವೇ ಲಿಂಗವೆಂಬರಿವನ್ನು ಪಡೆವನು. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗದ 
ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮತನುವಿನ ರಜೋಗುಣವಳಿಸಿ ಪ್ರಾಣಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವನು ಇಂಥ ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಾಣದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಅವನ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶನುವು ಸಿದ್ಧ 
ಪ್ರಸಾದ ವೆನಿಸುವದು. ಆದುದರಿಂದ ಅವನೇ ಸಿದ್ದ ಪ್ರಸಾದಿಯು. ಪ್ರಾಣದ ಪ್ರಸನ್ನ ತೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅವನಿಗೆ ಕರಣಾರ್ರಣಭೂಯಿಸ್ಮವಾದ ಜ್ಯೋತಿವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಅಂತರ್ಮುಖ ಸಮ್ಯಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿಯೇ ಸಾಧನವು. ಇದರಿಂದ ಅವನ «ಒಡಲ ಬೆಡಗಿನ 
ಗಡಣವು ಸ್ಫಹಿಕದ ಘಟದೊಳಗೆ ಜ್ಯೋತಿಯನಿರಿಸಿದಂತೆ, ಕತ್ತಲೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ರತ್ನವ ಹರಿದಂತೆ, ರತ್ನದ ಸರಿಗೆ ರವಿಕೋಟಕಿರಣಂಗಳು ಮುಸುಕಿದಂತೆ, 
ಬೆಳಜೆಳಗು ಹಳಜೆ ಜಾ ಬೆಳಗಿನೊಬ್ಬು, ಳಿಯನೊಳಕೊಂಡು ಘನಗಂಭೀರ? 
ವಾಗಿಹುದು. ಈ ಮೆಟ ನಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟ ಕಲಿಂಗಾನುಸಂಧಾನಿಗೆ ನಿಲುಕದ ದೂರದೃಷ್ಟಿ, 
ದೂರಶ್ರವಣ, ವಿವಿಧಪ್ರಕಾರದ ee ಸೇವನೆಯ ಅನುಭವ ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿ 
ಯಂಗಳ ಪಾರದರ್ಯವನ್ನು ವ ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸುವ ವಿಶೇಷ ತರಹದ ಅನುಭವವು 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದು. ವಿಷಯಗಳು ಇಂದ್ರಿಯ ಸ್ಪರೃವ 
ಆ. ಪೂರ್ತ ದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಷಯಗಳತ್ತ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯ ಅರಿವು ಗಮಿಸಿ ಅವುಗಳ 
ಆರಿವನ್ನು ಟುಮಾಡಿತೊಳ್ಳು ವುದು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯ ಅರಿವು ಯೋಗಿಯ ಅರಿವಿ 
ಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುದಲ್ಲ. ಪ್ರಾ 'ಇಲಿಂಗಿಯು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಯೋಗಿಯೇ! ಶುದ್ಧ ಶಿವಯೋಗಿ 
ಯವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನನಿಗೆ ನಾದಬಿಂದುಕಳೆಗಳು ಸಾಧ ವಾಗುವದು । ಅಚ್ಚರಿಯಲ್ಲ. 
ರಿಂಗವಂತನಿಗೆ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯ ಅರಿವೇ ಕೊನೆಯದಲ್ಲ. ಜನ್ಮಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಗಳಿ 
ಸಿಕೊಂಡ ಸಂಸ ತಿಬೀಜವನ್ನು ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಭಾವದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ 
ವೈಚಿತ್ರ ಫನನ್ನರಿತು ಭಾವನನ್ನು ಬಹಲುಗೊಳಿಸುವುದೇ ಲಿಂಗವಂತನ ಗುರಿಯು. 
ಸಾ ಅನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿ, ಅವನಿಗೆ ಬುದ್ದುದಾಕಾರವಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಾಯುತ್ತಿರುವ ಭಾನಬೀಜಗಳನ್ನು ಭಾವಾರ್ರಣ 
ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಹುರಿದು ಅನನು ಭಾನಸ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಸಡೆನನು. ಇಂಥ ಹ ಶ್ರಸಿದ್ಧ 
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ವಾಜಿ ಭಾವನಿಶಿಷ್ಸನಾದ ಅವನ ಕಾರಣತನುವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರಸಾದನೆನಿಸುನುಡು. 
ಆದುದರಿರಿದ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರಸಾದಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಭಾನಿಸುನ 
ಬಹಿರಂಗದಲ್ಲಿ ಬಯಸುವ ತೆರನನತಿಗಳೆದು ಅವನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಸಹಜವಾಗಿರು 
ವನು. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾನುಸಂಧಾನಿಗೆ ದೊರಕಿದ ಅನುಭೆವಸುಖರತಿಯು ಅಗಲೀ 
ತೆಂಬ ಧಾವತಿಯಿಲ್ಲವನಿಗೆ. ಅದು ಕೈಜಾರಿ ಹೋಗಕೂಡದೆಂಬ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯ 
ಭೀತಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಭಾವಲಿಂಗಾನುಸಂಧಾನಿಯು ಕೇವಲ ಭೀತಿರಹಿತನು. 
ನೀತಿಜ್ಯೋತಿಗಳ ನಿಲವನ್ನು ಮೀರಿದ ನಿರ್ದೀತ ನಿರಂಜನನು, ನಿರಾಭಾರಿಯು 
ಅವನು. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ನಿದ್ಬೀಜ ಸಮಾಧಿಸಾಧಕನೆಂದರೂ ಅವನೇ ! ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ 
ಸ್ಹಲದ ಮೊದಲ ಮೆಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾದ ಸ್ವಕಸೋಲ ಕಲ್ಪಿತ ದರ್ಯನ ಧ್ವನಿ 
ವಿಶೇಷಗಳ ಸುಳುವು ಭಾನಲಿಂಗಾನುಸಂಧಾನಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾಗಿ ತೊಡಕಿರುವ ಆ ಭೀತಿಯ ಒಡಲೂ ಭಾವಲಿಂಗಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ 

ತನು ಬಯಲು ನಿರವಯದೊಳಡಗಿತ್ತು 

ಮನ ಬಯಲು ನಿರವಯದೊಳಡಗಿತ್ತು 

ಭಾನ ಬಯಲು ನಿರವಯದೊಳಡಗಿತ್ತು 

ಬಯಲು ಬಯಲ ಬೆರಸಿ ಬಯಲೆ ಆಯಿತ್ತು 

| ಕೂಡಲ ಚೆನ್ನಸಂಗಯ್ಯನೆಂಬ ನುಡಿಯಡಗಿತ್ತು. 
ಆದರಿಂದ ಅವನು ಬಯಲೊಡಲಿಗನು. "ನಾ ನಿಮ್ಮ ಪೂಜಿಸಿ ಬಯಲಾಜಿ 
ಗುಹೇಶ್ವರಾ? ಎಂದು ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುದೇವರು ಹೇಳುವಂತೆ ಲಿಂಗದ ನೆಲೆಯರಿತು ಲಿಂಗ 
ವಾಗುವ - ಲಿಂಗವ ಪೂಜಿಸಿ ಲಿಂಗವಾಗುವ ಗೂಢವು ಶಿವಶರಣರು ಕಂಡುಕೊಂಡ 
ಈ ಅಖಂಡ ಲಿಂಗೆದಲ್ಲಿ-- ಈ ಮಹಾಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ. 
ಶಿವಶರಣರ ದರ್ಕ ನದಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಅರಿವಿನ ಆದರ್ಯವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತ ಪರಶಿವನೇ 

ಅಖಂಡ ಮಹಾಲಿಂಗವನು. ಈ ಅರಿವಿನ ಅನುಭವವನ್ನು ವೃಕ್ತಗೊಳಿಸಿ ಅಂಗವಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಲೋಸುಗ್ಯ ಈ ಅಖಂಡ ಲಿಂಗದ ಸಮರಸವ ಹೊಂದಲೋಸುಗ, ಪರಶಿವನ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ಸತ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪಿಂಡದ ' ನೆರವಿನಿಂದ 
ಅವರು ಕಂಡುಕೊಂಡ ಇಷ್ಟ ಪ್ರಾಣ ಭಾವಲಿಂಗಗಳ ಸಾಧನೆಯ ಕ್ರಮವು ಮೂದೆರ 
ನಾದದು. ನೀತಿ ಜ್ಯೋತಿ ನಿರ್ಬೀತಿಗಳೇ ಲಕ್ಷ್ಯ್ಯವಾಗಿರುವ ಅವರ ಈ ಸಾಧನೆಯ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನೀತಿವಿಡಿದು ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಸಮರಸಿಯಾದ ಮಹಂತನೇ ಭಕ್ತನು. 
ಜ್ಯೋತಿವಿಡಿದು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ ಸಮರಸಿಯಾದ ಪ್ರಸನ್ನ ಪರಿಣಾಮಿಯೇ ಗುರುವು: 
ನೀತಿ ಜ್ಯೋತಿಗಳ ಕವಲು ಇಲ್ಲದೆ ಭಾವಲಿಂಗ ಸಮರಸಿಯಾದ ನಿರ್ಭೀತ ನಿರಂಜನ 
ನಿರಾಭಾರಿಯೇ ಜಂಗಮನ್ರು: ಲಿಂಗವಂತರಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ, 
ವಿಶೇಷ, ನಿರಾಭಾರಿ ವೀರಶೈನರು ಎಂಬ ಪದಗಳು ವಿಶೇಷ ತರಹದ ಅನುಭವ 


೧೦ ಸಲರಿತ್ಯಿ' ಸುತಿ ಹುತ್ರಿಕ್‌ 


ಸಂಪಾದನೆಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ ಭಾವಲಿಂಗ ಅನುಸಂಧಾರಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವವು. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷ ನಿರಾಭಾರಿ ಈ ಮೂರು . ವಿಧಗಳು 
ಬೇರೆಬೇರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸದೆ ಅರಿವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಸವಾಗಿ ನಿಕಾಸಗೊಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಒಬ್ಬ "ಅಂಗ? ನಿಗೇ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ. ಆಅಂಗನು ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ: 
ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಬಹಿರಂಗವನ್ನು ಶುದ್ಧಗೊಳಿಸಿ ಭಕ್ತ ನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು; 
ಇವನಿಗೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ನೀರಶೈವನೆಂದು ಹೆಸರು, ಆ ಅಂಗನು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗದ 
ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಶುದ್ಧಗೊಳಿಸಿ ಗುರುವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು ; 
ಇನನಿಗೇ ವಿಶೇಷ ನೀರಶೈವನೆಂದು ಹೆಸರು. ಆ ಅಂಗನು ಭಾವಲಿಂಗದ 
ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಭಾವವ ಬತ್ತಲೆಗೊಳಿಸಿ ಆತ್ಮಸಂಗದ ವಿರಕ್ತ ಅಥವಾ 
ಜಂಗಮವೆಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು; ಇವನಿಗೇ ನಿರಾಭಾರಿ ವೀರಶೈವನೆಂದು ಹೆಸರು. 
ವಿನೇಕಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ನಿಜಗುಣರು ಹೇಳುವ ಈ ವೀರಶೈವ ವರ್ಗೀಕರಣದ 
ತಿರುಳು ಹೀಗಿದೆ. ಹಿಂಡವು ಪ್ರಸಾದವಾಗಿ ಅರಿವು ತುಂಬಾ ಕರಿಗೊಳ್ಳಲು 
ಮತ್ತು ಕರಿಗೊಂಡ ಅರಿವಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನ್ನು ಪ್ರಸಾದಗೊಳಿಸಿ ಪಿಂಡ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳ ಸಮರಸವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಈ ಲಿಂಗತ್ರಯದ ಅನುಸಂಧಾನ 
ಮತ್ತು ಅರಿವಿನ ಆದರ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವ ಭಕ್ತ, ಗುರ್ಕು ಜಂಗಮ ಇವುಗಳ 
ಘನತೆ ಹಾಗು ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಂತುಂಟು. ಲಿಂಗವಂತರಲ್ಲಿ ಭಕ್ಕ, ಗುರು, ಜಂಗಮ 
ಮತ್ತು ಈ ಮೂವರಿಗೆ ಪ್ರತಿಪ್ರಾಣವಾಗಿರುವ ಲಿಂಗ ಇವುಗಳಿಗೆ ಚತುರ್ವಿಧ 
ಸಾರಾಯ ಸಂಪತ್ತು ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. ಈ ಸಂಪತ್ತಿಯು ಅತ್ಯಧಿಕವಾಗುವಷ್ಟು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅರಿವಿನ ವಿಕಾಸವು ಸಂಪೂರ್ಹತೆಗೆ ಸಮೀನಿಸುವದೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಡು 
ಕೊಂಡರು ಶರಣರು. | 


ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಅನುಭಾವನಿದ್ಯೆ ಅನುಭವ ಸಾಧನೆಯ ರೀತಿ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಶಿವಶರಣರು ಕಂಡ ಚತುರ್ವಿಧ ಸಾರಾಯ ಸಂಸತ್ತಿಯ ಘನತೆಯು ಇಂಥ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ 
ಯಿಂದ ಕೂಡಿದುದು. ಅನುಭವವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಜನತೆಗೆ ಅದನ್ನು 
ನೀಡುವವರ ಹಿತಬುದ್ಧಿ ಏನೋ ಸಿರಿದಾಗಿಹುದು; ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಪಾಲಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗುವವರ ಮೇಲಿನ ಹೊಣೆಯೂ ಸಹ ನಿರಿದಾದುದೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು- 
ಯಾವ ತತ್ವ ಅನುಭವಗಳೇ ಆಗಿರಲಿ, ಅವನ್ನು ಪಾಲಿಸುವವರ ಯೋಗ್ಯತೆಯ 
ಮೇರೆಗೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆಯುಂಟೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ನಿಜವಾದುದೇ ! 
ತತ್ತ್ಯಾನುಭವಗಳ ನಡೆಗೆ ಅನಾದರವುಂಟಾದರೆ, ಚ್ಯುತಿಯುಂಟಾದರೆ, ಇಲ್ಲನೆ ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ಕೀಳ್ಕೆಗೆಳಿಸುವ ಪಲ್ಲಟವುಂಟಾದರೆ ಆ ತತ್ತ್ವ್ವಾನುಭವಗಳ ನುಡಿಗಳೆಲ್ಲ ಆಡಂಬ 
ರದ ನುಡಿಗಳಾಗುವವು.ಅನುಭನ ಜ್ಯೋತಿಯು ಹೊತ್ತಿರದ ಜನಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಕಾನ 


ಚತುರ್ಮಿಧ ಸಾರಾಯ ಸಂಪತ್ತು ' ೧೧ 


೪ವು ಮುಸುಕಿ ತತ್ತ್ವಾ ನುಭವಗಳ ಯಧಾರ್ನ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ಆಗದೆ ಕಾರ್ಯಸಾಧಕ 
ರಿಂದ ಅವು ಸಿಕ್ಕ ಹಾಗೆ ಬಳಸಲ್ಪಡುವವು. ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವ ಸಂಪಾದಕರ 
ನಿಲವು ಉದ್ದೇಶ ಗೊತ್ತು ಗುರಿಗಳು ಮಸುಳಿಸಿ ಅವರು ಜನಸಮುದಾಯದ ಶುಷ್ಪ 
ಬಾದೆ ಆದರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯಬೇಕಾಗುವದು. ಶಿವಶರಣರು ಕಂಡುಹಿಡಿದ 
ಭಕ ಗುರು 'ಜಂಗಮ "ಇನಕ್ಟಾಸರವಾಡ ಲಿಂಗ ಈ ಚತುರ್ಹಿಧದ ಆದರೃದ 
ಪೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗದ ನೆಲೆಕಲೆಯನ್ನ ರಿತು ಅದನ್ನು ಅಂಗವಿಸಿಕೊಂಡು suitor 
ಸಮರಸೆಗೊಳ್ಳುವದೇ ಆಂಗನಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಧೈೇಯವು. ಪ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು 
ತ ಡೇರಿಸುವದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಲಿಂಗವಂತನಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ತನ್ನ ದುಡಿಮೆಯ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಲಿಂಗನಂತನಿಗೆ ಭಕ್ಕ ಗುರು ಜಂಗಮ, ಅದೇಕೆ 
ಪಪೂ ಮತ್ತು ಜಾ ಅರಿವಿನ ಆದರೃವಾದ ಲಿಂಗವಾಗಲು ಶಕ್ಕ ನಿದಿ. 
ಎಂಬ ತತ್ತ ಎದ Wid ಅನುಭಾವದ ಗುಟ್ಟು ಯಾವ ಧ್ಯೇಯದಿಂದ ಶಿವಶರಣರ 
ಈ ಚತುರಿ ಥೆ ಸಾ ಸಂಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೂ ಚಾಟಿ ಬ ಅದು ಸುಸಂಬದ್ಧ 
ವಾದ wk ಆಳ: ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಲಿಕ್ಸೆ ಬಾರದಷ್ಟು ಬದ 
ಲಾಗುತ್ತ ಬಂದಿತೆಂಬುದು ಲಿಂಗವಂತರ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಅನುಭವ rR 
ಐತಿಹ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಸದ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಭಕ “ಗುರು ಜಂಗಮ ಈ ತತ್ವಗಳು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವರ್ಗದ ಸೊತ್ತುಗಳಾಗಿ ಬಿಟ್ಟೆ?” ಲಿಂಗವಾಗುವ ಗುರಿಯು ಯಾರಿಗೋ ! 
ಹೇಳುವದು ಕಷ್ಟ! ಭಕ್ತ ಗುರು ಜಂಗಮ ಈ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಲಿಂಗವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಬೇಕೇಬೇಕು. ಯಾಕಂದರೆ ಭಕ್ತನೂ ಲಿಂಗಭಕ್ತನೇ, ಗುರುವೂ ಲಿಂಗಭಕ್ತನೇ 
ಮತ್ತು ಜಂಗಮವೂ ಲಿಂಗಭಕ್ತನೇ ! ಲಿಂಗಾಚಾರವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬೇಕು. 
ಲಿಂಗದ « ಆಚಾರವಿಲ್ಲದ ಭಕ್ತ ದುಷ್ಕರ್ಮಿ, ಆಚಾರವಿಲ್ಲದ ಗುರು ಭೂತಪ್ರಾಣಿ, 
ಆಚಾರವಿಲ್ಲದ ಜಂಗಮ ಮಾನವ... ಇದು ಕಾರಣ ಅಟ್ಟವನೇರುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಿಚ್ಚಣಿಕೆಯೇ ಸೋಪಾನವು.? ಎಂದು ತೋಂಟದಾರ್ಯರು ಎಚ್ಚರಿಸಿದುದನ್ನಿ ಲ್ಲಿ 
ಅರಿಕಿರಬೇಕು. "ಸದಾಚಾರವನಾಚರಿಸುವ ಸತ್ತ್ರ್ರಿಯಾಸಂಪನ್ನ ನಿಗೆ ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ಜ್ಞಾ ನವ್ರೈದಯವಾಗುವದು. ಆ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾ ನ ನೋದಯದಿಂದ ತನ್ನತಾನರಿದು 
ತಾನೇ ತಿವನೆಲ್ಲಡೆ ತನಗೇನೂ hs, ನಿಜಗುರು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ಲಿಂಗೇಶ್ವರನ ನಿಜವನೈಯ್ದುವಡೆ ಆಚಾರವೇ ಮುಖ್ಯವಯ್ಯ. ps ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗೇಶ್ವ ರರು WS 3 ರಿಸಿದುದನ್ನಿ ಲ್ಲಿ ಮರೆತಿರಲಾಗದು. ಮನವನ್ನು ಇಷ್ಟಲಿಂಗ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಿಸಿದ ಲಿಂಗಪಂತನಿಗೆ ಭಕ್ತ. "ನೆಂದು ಅವನೇ ಸಾಮಾನ  ವೀರತೈವನೆಂದೂ, 
ಆ ಮನವು: ಪ್ರಾಣಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿದ ಲಿಂಗವಂತನಿಗೆ ಗುರುವೆಂದು ಅವನೇ 
ವಿಶೇಷ ವೀರಶೈವನೆಂದೂ, ಅದೇ ಮನೆನು ಭಾವಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಬೆರೆತಾಗ ಲಿಂಗವಂತ 
ನಿಗೆ ಜಂಗಮವೆಂದು ಅವನೇ ನಿರಾಭಾರಿ ನೀರತೈವನೆಂದೂ ಸೆಂಕೇತನಿರುತ್ತಿ'ರಲು 


೧೨ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 


ಈ ಅನುಭನನನ್ನು ತೂರಿ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಸಾಧಕರ ಕೈವಾಡವು ಸೇರಿ, ಆಗೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೆಂದು ಸಾರಿ, ಭಕ್ತ ಸಮೂಹವೇ ಸಾಮಾನ್ಯರು, ಪಟ್ಟಿ ಚರಾಧಿಸರೇ 
ನಿಶೇಷರು, ಮತ್ತು ವಿರಕ್ತ ಅಥವಾ ಜಂಗಮರೇ ನಿರಾಭಾರಿಗಳು ಎಂದು ರೂಢಿಯು 
ಉಂಟಾಯಿತು. ಭಕ್ತರಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ, ನಿರಾಭಾರ 
ವೃತ್ತಿಯಂತೂ ಅವರಿಗೆ ಮುನ್ನವೇ ನಿಲುಕುವಂತಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು 
ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಭಕ್ತರೇ! ಪಟ್ಟಿ ಚರಾಧಿಪರು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, 
ಇದೇ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗಿಂತ ಅವರಿಗಿರುವ ವೈಶಿಷ್ಟ 3ನ, ಗುರುಗಳಾಗಿರತಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯ 
ತೆಯು ಅವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಂಟು; ವಿರಕ್ತ ಅಥವಾ ಜಂಗಮರಿಗೆ ಭಕ್ತರಿಗಿರುವ 
ಭಾರವಾಗಲಿ ಪಟ್ಟಿ ಚರಾಧಿಸರಿಗಿರುವ ನೀರಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು 
ಕೇವಲ ನಿರಾಭಾರಿಗಳು--ಎಂಬ ಸಂಕುಚೆತ ವಿಚಾರವು ಸಮಾಜದ ಕುರುಡ ದೃಷ್ಟಿಗೆ 
ತೋರಿದಾಗಲೆ ವರ್ಗಕಲಹಕ್ಕೆ ಬೀಜಾರೋಪಣವಾಯಿತೆನ್ನ ಬೇಕು. ಭಕ್ತ ಗುರು 
ಜಂಗಮ ಈ ನರ್ಲಿಕರಣವು ಜ್ಯೋತಿವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದುದಲ್ಲ, ಕೇವಲ ಜಾತಿನಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿಹುದು; ಆದುದರಿಂದ ಶಿವಶರಣರು ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದ ಚತುರ್ತ್ರಿಧ ಸಾರಾಯ ಸಂಪತ್ತಿಯ 
ಗುರಿಯು ನಷ್ಟನಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಶೇಷಾರ್ಸದಲ್ಲಿ ಆದು ಬಳಕೆಗೊಂಡು ಶಿವಶರಣರ 
ಸ ರಗೊಳ್ಳಲೆಣಿಸಿದ್ದ ಲಿಂಗವಂತ ಸಮಾಜದ ಹ್ರಾಸಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವುಂಟಾಯಿತು. ಈ 
ವರ್ಲೀಕರಣವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಅಸಂಗತವಾದುದೂ ಅಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದುದೂ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಶಿವಶರಣರ ಐತಿಹ್ಯದಿಂದಲಾದರೂ ತಿಳಿಯಬೇಡವೇ? ಅನ್ಯರು 
ಮಾಡಿದರೆ ಭಕ್ತ ಗುರು ಜಂಗಮತನವು ಎಂದೂ ದೊರೆಯದು! ಅವನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ಶಕ್ತಿಯು ತನ್ನಲ್ಲಿದೆ; ತಾನು ದುಡಿದು ಪಡೆದರೆ ಆ ನಿಲವು ನಿಲುಕುವದು. ಸ್ವಾರೃದೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರಿದ, ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅಸಂಗತವಾದ ಮತ್ತು ಅಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಈ 
ವರ್ಗೀಕರಣದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಶಿವಶರಣರ ತಶ್ತ್ವಾನುಭವಗಳು ಹಬ್ಬುಗೆ' 
ಗೊಳ್ಳುವದು ಒತ್ತಟ್ಟಿಗಿರಲಿ, ಆ ಇಡಿಯ ಸಮಾಜವೇ ಕೀಳ್ದೆಸೆಗೆ ಇಳಿಯುತ್ತ ಸಾಗಿರು 
ವದು ಅತ್ಯಂತ ಶೋಚನೀಯವಾದುದು. ಸಮಾಜದ ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ಬಯಸುವ ಘನ 
ವಂತರು, ಉನ್ನತವಾದ ತತ್ತ್ವ ಅನುಭಾವ ಅನುಭವಪರಂಪರೆ ಇವನ್ನೇ ಎದುರಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುವ ಮಹಾಂತರು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಶರಣರಾಗದೆ ಸತ್ಯಶರಣರಾಗಿ ಅನು 
ಭವಕ್ಕೆ ಅಸಂಗತವಾದ ಮತ್ತು ಅಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಈ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ 
ಶಿವಶರಣರ ಚತುರ್ವಿಧ ಸಾರಾಯ ಸಂಪತ್ತಿಯ ರಹಸ್ಯವು ವೈಯಕ್ಷಿಕನಾಗಿ ಮತ್ತು 
ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ನೇದ್ಯವಾಗುವ ಕುರಿತು ತಕ್ಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಬೇಕು; ಅಂದರೆ 
ಶಿವಶರಣರ ತತ್ತ 3 ಮತ್ತು ಅನುಭಾವಗಳ ಪ್ರಸಾರವೂ ಪ್ರಚಾರವೂ ಸುಗಮವಾಗಿ 
ನೆರನೇರಲು ಅನುವುಂಟಾಗುವುದು. 


ಮೂರುತಿ 


ಸಂಗ್ರಾಹಕರು: ಶ್ರೀ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ ಕೊಪ್ಪಳ್ಳೆ ಎಂ. ಎ. ಬಿ. ಓ. ಧಾರವಾಡ. 
[ಧಾರವಾಡದ ನನಕಲ್ಯಾಣನುಠದ ಶ್ರೀ ಕು ಮಾರಸ್ವಾಮಿಗಳು ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದೆ ಭಾಷಣದ ಸಾರಾಂಶನಿದು,] 


ಯೈವನದ ಹೋರಾಟವೆಲ್ಲ ಆಸೆ-ಅಂಜಿಕೆಗಳ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದುದಾಗಿದೆ. 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಿರಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಲ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಂಬುಬಿಲ್ಲ ಕೈಗೆ ನಿಲುಕಬೇಕೆಂಬ 
ಹಂಬಲವು ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾದುದು. ಮತ್ತು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಂಬುದು 
ಕರಗತವಾಗದಿರಲು ಮರುಕಗೊಳು ವದೂ ಕರಗತವಾದುದು ಕೈಜಾರಿ ಹೋದಕೆ 
ಕೂರಗುವದೂ ಸಹ ಆ'ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವಡ ಧರ್ಮವಾಗಿಹುದು. ಅದೆ 
ಸಸೆರಯಾ ಸ್ತಿ ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬವರ ಮೇಲೆ ಕ್ರೋಧವೂ, 
ಕೈಸರೆಯಾದುದು ತನಗಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ಲೋಭವೂ, ಅದು ತನ್ನ ಬಿಟ್ಟು 
ಇ, ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದೆಂಬ ಮದವೂ, ಅದಕ್ಕಿಂತ 

ಳಿಯಲ್ಲಿರುವದ ಕಂಡು ಮತ್ಸರವೂ ಅ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ 


ಅಧಿಕವಾದುದು ಅನ್ಯರ ಬ ವ್‌ 

ಮೂಡಿಹುದು. ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಅಲೆ ಅಲೆಯಾಗಿ ಕಂಗೊಳಿಸುವ ಈ ಧರ್ಮವು 
ಕಾಮದಲ್ಲಿ ಉಗಮಗೊಂಡು ಮಾತ್ಸರ್ಯದ (ಆಸೂಯೆಯ)ಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುವುದು. 
ಸತ್ತರಜಸ್ಮನೋಮಯಿಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಕಾರಗಳ ಒಡನಾಟ 
ನಿರುವವರೆಗೆ ಸ್ವಭಾವದ ಈ ಅಲೆಗಳು ಸ್ತಿಮಿತಕ್ಕ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ, ವ್ಯಾಕುಲಕ್ಕೆ 


೨) ಳವಳಕ್ಟೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲ. ಆಸೆ-ಅಂಜಿಕೆಗಳ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದಿರುವ ಈ ಜೀವನದ ಹೋರಾ! ಕ, ಹೇಸಿ, ಅದನ್ನು ಉತ್ಕಮಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಹಸಿನೆ ಹುಟ್ಟಿ ದಾಗಲೇ ಜ್ಞಾನದ ಬೀಜಾರೋಸಣವಾಯಿತೆನ್ನ ಬೇಕು. ಅಸೂಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುವ ಕಾಮದ ಬಾಳುವೆಯು ಅನಸೂಯೆಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪಾಟಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅದು ನಿಷ್ಪಾಮದಿಂದ ಮೊದಲುಗೊಳ್ಳ ಬೇಕು; ವಿಕಾರಕ್ಸೆಳಿಸುವ ತ್ರಿಗುಣ 
ಗಳ ಜಂಜಡವು ಕಡೆಗೊಳ್ಳಬೇಕು; ಅರ್ಲಾತ್‌ ಅತ್ತಿ ಯೆ ನಡೆಯು 'ಅಂಗವಿಸಬೇಕು. 
ಆನಸೂಯೆ-ಅತ್ರಿ ಯಹಿಗಳಿ ೦ದ ಚತ್ತಾತ್ರೇಯನು. ಜನಿಸಿದನೆಂದು ಪುರಾಣದ ಕಥ 
ಇದೆಯಲ್ಲವೇ? ವೇದಾಂತಿಗಳ ಸತ್ತು-ಚಿತ್ತ-ಆನಂದಬ್ರಹ್ಮವೆಂದರೂ, ಯೋಗಿಗಳ 
ನಾದ-ಬಿಂದು-ಕಳಾತ್ರಯೀ ಎಂದರೂ ಆಗಮಕಾರರ ಇಷ್ಟ-ಪ್ರಾಣ-ಭಾವಲಿಂಗ 
ವೆಂದರೂ ಶಿವಶರಣರ ಗುರು-ಲಿಂಗ-ಜಂಗಮತ್ರಿವಿಧವೆಂದರೂ ಈ ದತ್ತಾತ್ರೇ 
ಯನೇ! ಅನಸೂಯೆ ಭಾವವಳಪಟ್ಟು ಸತ್ತ-ರಜ-ತಮಗಳನ್ನು ಮೀರಿರ್ರ. ಶರಣರ 
ಹಸ್ತವೇ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ ಈ ದತ್ತಾತ್ರೇಯನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಾಧಕರ ಇಷ್ಟ. 
ಮೂರುತಿಯಾಗಿರುವುದಿಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟನಾದುದು. | 


ವೇದಾಂತಿಗಳು ಜ್ಞಾನನೇ ನೋಕ್ಸ ಸಾಧನನೆಂದುಸ ಸುರಿ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅತ್ಯುಚ್ಚ 


ಹ 


ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಟ್ಟಿ ರ್ಮು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಗಳಿಗೆ ಸಚ್ಛಿದಾನಂದವೇ ಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯುಂ॥ ಆಟ ಕೆ ಯೆಯಿಲ್ಲದೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದದ ಅರಿವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಾ 
ಕ್ರಿಯೆಗೇ ಆಧಿಕ್ಯಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕುರುಹಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟ ರು. ಮಂತ್ರದೃಷ್ಟಾರರ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗಲಿ ಶಾಂತ್ರಿಕರ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ನಿಲುಕದ ವಿಷಯವು; ಇದಲ್ಲದೆ 
ಜ್ಞಾನದ ಅತಿರೇಕದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯ ಅತಿರೇಕದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ 
ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ಸ್ಥಾನವೂ ದೊರೆಯದೆ ಅನಾದರ ಉಂಬಾಗುವಡೆಂಬುದು ಲೋಕಡೆ 
ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿರುವ ಮಾತು. ಜ್ಞಾನದ ಮಾತ ಬಳಸುವ 
ಹವ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ವಾಗಾದ್ವೈೈತದ ಅನಿಚಾರವೂ ಕ್ರಿಯೆಯ ರೀತಿಯ ಬೆಳಗಿಸುವ 
ಆತುರದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಾ ನಿಷ್ಟ ಕೃತಿಗಳ ಆಲೋಚನೆಯಿಲ್ಲದ ಅನಾಚಾರವೂ ವೇದಾಂತ 
ಮಾರ್ಗದವರಿಗೂ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾರ್ಗ ದವೆರಿಗೂ ಮೈಯುಂಡುಬಿಟ್ಟಿ ಸ ಸಂಗತಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದಲೇ ಗೊಡ್ಡು ವೇದಾಂತ, ಮಡ್ಡು ಸಿದ್ಧಾಂ ವೆಂಬ 
ನಾಣ್ಣುಡಿಯು ಕ್ರಿಯೆಯ ಕೊರತೆಯಿದ್ದ ವೇದಾಂತ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವ 
ವಿದ್ದ ಸಿದ್ದಾ ಂತ ಇವುಗಳನು ದ್ವೇಶಿಸಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರಬೇಕು. ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವ 
ಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಮಾತೇಕೆ ಕೃತಿಯಿರಲಿ, ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸೊಬಗಿರಲಿ ಎಂದು 
ಹೇಳುವದುಂಟು. ಮಾತಿಗೆ ಕೃತಿಯಮೇಳವೂ ಕೃತಿಗೆ ಸೊಬಗಿನ ಸಂಗಡಿಕೆಯೂ 
ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅಂಗವಿಸಿದ ಜ್ಞಾನವು ಅಂತಿಮವಲ್ಲ, ಅದಿನ್ನೂ ಅಪಾರ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಕಂಗೊಳಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಯು ಕೊನೆಯದಲ್ಲ, ಅದಿನ್ನೂ ಅಗ 
ಮ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಭಾವವೂ ನೊಳೆಯಬೇಕು. ಅಪಾರವಾದ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಅಗವ್ಯವಾದ ಕ್ರಿಯೆ ಇವು ಕೈಗೆ ನಿಲುಕುವ ಬಗೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಭಾವಭರಿತವಾಗಿ 
ಆಲೋಚಿಸಿದಂತೆಲ್ಲ ಭಕ್ತಿಯ ಅಂಕುರ ಉಂಟಾಗಿ ಅದು ಪಲ್ಬವಿಸಿ. ಪಸರಿಸತೊಡ 
ಗುವುದು. ಭಕ್ತಿಗೆ ಭಾವವೇ ಆಧಾರವಲ್ಲವೇ? ಇದನ್ನ ರಿತು ನೀರತೈವ ಶಿವಶರಣರು 
ಕ್ರ ಯೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನ ಇವುಗಳಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯ ಬೆ ಸುಗೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯನ್ನು ಸಕ್ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸುಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಮಾರ್ವ ಡಿಸಿ 
ದರು. ಕ್ರಿಯಾಜ್ದಾ ನ ಸಾನುರಸ್ಯದ. ರಹಸ್ಯವನ್ನ ರಿದರು ಮತ್ತು, ಇದನ್ನ ರುಹಿದರು. 
hdd ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶಿವಶರಣರು ಇದನ್ನು ಹೇಗೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡರೆಂಬುದನ್ನು 
ವಿಚಾರಿಸುವುದು ಸಾಧಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. 
"ಮಾತೆ ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗ' ವೆಂಬುದೊಂದು ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ ಅನುಭವೋ 
ಕ್ರಿಯ. ಹಿತವಾಗಿ ಮಿತವಾಗಿ ಬಳಸುವ ಅನುಭವದ ಮಾತು ಪ್ರೌಢಿಮೆಯಿಂದ 
ಕೂಡಿ ಮಂತ್ರವಾಗುವಷ್ಟು ಪಿರಿದಾಗಿಹುದು; ಅದೇಕೆ ಮಂತ್ರವೇ ಆಗಿಹುದು. 
'ಮನನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಅಂಥ ಮಾತು ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವ 
ಮೂಲಕ ಅದು ಮಂತ್ರವೇ ಸರಿ ( ಮನನಾತ್‌ ತ್ರಾಯತೆ ಇತಿ). ಮಂತ್ರವೆನಿಸಿದ 
ಮಾತಿಗೆ ಜ್ಯೋತಿಕ್ಲಂಗವೆಂದು ಹೆಸರು. ಮಾತು ಮಂತ್ರವಾಗುವಂತೆ ದುಡಿದು 


ಮೂ 


ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಸುಳ್ಳು ಶಕ್ಕು ಚಾಡಿ ಕುಹಕ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನಾಡಡೆ 
ಒಳಿತನ್ನೇ ಬಳಸಬೇಕು. ಮಾತಿಗೆ ಮಾತು ಮಥಿಸಿ ವಿಧಿ ಬಂದು ಆತುಕೊಳ್ಳದಂತೆ' 
ಎಚ್ಚರಗೊಂಡು ನುಡಿಯಬೇಕು. " ನುಡಿದರೆ ಮುತ್ತಿನ ಹಾರದಂತಿರಬೇಕು! ' 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲಗೆಯ ಕಾರ್ಯವು ಇತ್ತೆರನಾಗಿದೆ. ಭಾವವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ, 
ಗೊಳಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾಧನನಾದ ಮಾತಿಗೆ ನಾಲಗೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಇರುವಂತೆ ಭೌತ ಶರೀರದ ಪೋಷಣೆಗೆ ಅವಶ್ಯವಿರುವ ಅನ್ನದ ರುಚಿ ನೋಡಲು 
ಸಹ ಅದು ಅವಶ್ಯವಾದುದು. ಬ್ರಹ್ಮಾನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವವರು ರಸನೇಂ 
ದ್ರಿಯವನ್ನು ಬಿಗಿಹಿಡಿಯುವರಲ್ಲವೇ? ಈ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತು ಮೌನವಾಗ 
ಬೇಕು; ರುಚಿ ಶುಚಿತನದಲ್ಲಡಗಬೇಕು ಎಂಬ ಗೊಡನವಿದೆ. ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯ- 
ಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವಿನಿಧ ವ್ಯವಹಾರವುಳ್ಳೆ ನಾಲಗೆಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ಮಾನನನು ಅದೆಷ್ಟು ಬಡಿ. 
ದಾಡುತ್ತಿರುವನೆಂಬುದನ್ನು ವರ್ಲಿಸಿ ತೀರದು. ದುರ್ಲಿನಿಯೋಗದಿಂದ ಇದು 
ತನ್ನನ್ನು ಕಷ್ಟಕ್ಕೆ ಗುರಿಮಾಡುವುದಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯರತ್ನು ಸಹ ತೊಂದರೆಗೀಡುಮಾಡ 
ವುದು. ಅದೇ ಸದ್ವಿನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ತೊಡಕಿಸಿದ ಈ ನಾಲಗೆಯ ಸ್ವಸರ ಶ್ರೇಯ 
ಸಾಧನೆಗೆ ಕಾರಣೀಭೂತವಾಗುವುದು. 
ಮಾತಿನೊಳಗಣ ಮಾತು ಜ್ಹ್ಞಾನಿಯ ಮಾತೆ ವಹಾಣಿಕವೆನಿಪುದು | 
ಮಾತ ಸರರೊಳ್‌ ಬಿಚ್ಚುನಜ್ಜರ ಮಾತು ತೂತೆಂದೆನಿಪುದು ॥ 
ಮಾತು ಹೃದಯಗೊಳಡಗಲಾತ್ಮ ಜ್ಕೋತಿ ತನ್ನೊ ಳು ಪೊಳೆವುದು॥ 
ಮಾತ ಗುರು ಮುಖದಿಂದ ತಿಳಿಯೆ ಖ್ಯಾತಿ ಮುಕ್ತಿಯು ಲಭಿಪುಹು ೧ 
ಆದರೆ : ನಾಲಗೆಯೊಂದನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ಮಾತ್ರದಿಂದ ತೀರಲಿಲ್ಲ: 
ಇನ್ನುಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಬೇಡವೆಂದರೂ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಎಡೆವಿಡದೆ. 
ತೃಪ್ತಿಗೊಳ್ಳುತ್ತಲೆ ಇರುವವು. ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಒಡನಾಡದಿಂದೆ ವಿಷಯ. 
ಗಳಿಗೂ ಸೂತಕವು ತೊಡಗುತ್ತಲೇ ಇರುವುದು. ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಂಗಳಿಂದ 
ವಿಷಯಗಳೂ, ವಿಷಯಂಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ ದೂಸಿತವಾಗುತ್ತಲೇ 
ಇರುವವು ಎಂಬದನ್ನು ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುದೇವರು ಬಹು ಸರಸವಾಗಿ ಬಣ್ಣಿಸಿರುವರು. 
ಶಬ್ದವೆಂಬೆನೆ) ಶ್ರೋತ್ರದೆಂಜಲು. ಸ್ಪರ್ಶವೆಂಬೆನೆ) ತ್ವಕ್ಸಿನೆಂಜಲು. 
ರೂಪೆಂಬೆನೆ? ನೇತ್ರದೆಂಜಲು. ರುಚಿಯೆಂಬೆನೆ? ಜಿಹೈೆಯೆಂಜಲು. 
ಪರಿಮಳವೆಂಬೆನೆ? ಘ್ರಾಣದೆಂಜಲು. ನಾನೆಂಬೆನೆ ; ಅರಿನಿನೆಂಜಲು. 
ಎಂಜಲೆಂಬ ಬಿನ್ನವಳಿದ ಬೆಳಗಿನೊಗಣ ಬೆಳಗು ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗವು.3 
ಬಹ್ಮಚಿಂತನೆಗೆಯ್ಳುವವರು ದೋಷದ ಸೆರಗು ತಾಕದಂತೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಭೋಗವ 
ನ್ನೆಲ್ಲ ರಿಂಗಭೋಗೋಪಭೋಗಗೊಳಿಸಿದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಧನೆಯಾಗುವುದು ಎಂಬು. 
ದನ್ನರಿತಿರಬೇಕು. | 


೧ ಕೈನಲ್ಕನನನೀತೆ ಷಿ-೮, 
೨ ಪ್ರ. ವ. ೨೫೪ ಪುಟ ೨೬೮, 


ಚ ಶ್‌ 


ಇದರಂತೆ ಅಸದ್ವರ್ತನೆಗೆ ಕೈದುಡುಕುವದಕ್ತಿಂತ ಸ್ವಸರ ಹಿತ ಸಾಧನೆಗೆ 
ಕೈನೀಡಬೇಕೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವ ಮಾತು. ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯಗಳ 
ಕರ್ಮ ಫಲವು ಒಲ್ಲೆ ನೆಂದರೂ ಒಳಿತಾಗಲಿ ಹೀನವಾಗಲಿ ಬಂದುದನ್ನು 
ಭೋಗಿಸಿಯೇ ತೀರಬೇಕು. ಅದನ್ನು ತನಗಾಗಿ ಅನ್ಯರು ಭೋಗಿಸಲಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಆಗದು. ತನಗೆ ಹಿತವಾಗಲಿ ಎಂಬ ಉದ್ದೇ ಶದಿಂದಲೇ ನೀತಿ ವಚನವು 
ಕಳವು ಹಿಂಸೆ ಕೊಲೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಡ ಹಸ್ತ ದಿಂದ ಎಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹಿತಾಹಿತಗಳ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷವಿಡದೆ ಕರ್ತನ ಕ್ಲೈ ಗಲ್ಲಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ಗೈ ಯ್ಯು ತ್ಲಿರುವುದಾದರಿ 
ಕಾರ್ಯಫಲವು ತನ್ನ ಹೊದ್ದದು. ಕರ್ರನಲ್ಲಿ ವಿಯ ಈ ಪೂಜ್ಯಭ ತಕ ಮಾಡಿದು 
ದೆಲ್ಲ ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಸರಿಣಾಮಗೊಳ್ಳುವುದು. ಹಿತಾಹಿತ ಫಲದ ಕಡೆಗೆ ದೃದ್ಟಿಯಿಡದೆ 
ಪ್ಪ ಜ್ಯಭಾವವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಟೊ (ಸುಗ ಪೂಜಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳು ಬ ಭಕ್ತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರಲು ಸಾಕು. ಆದರೆ ಗುಡಿ-ಗುಂಡಾರ ಮಠ-ಮಾನ್ಯಗಳನ್ಲಿಯ ಸ್ಥಾವರೆ 
ಪೂಜೆ, ಲಿಂಗವಂತರ ಅಂಗದ ಮೇಲಣ ಲಿಂಗಪೂಜೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಫಲದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ನಿಕರವಾದ ಅಭ್ಯಂತರನಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 
ತೋರಿಕೆಗೆ ಸ್ಥಾವರವೆನಿಸಿದರು ಸಹ ಲಿಂಗದೇವನು ನಮ್ಮೀ ತೋರವಾದ ಒಡಲಿ 
ನಿಂದ ಎಂದೆಂದೂ ಅಗಲದಿರಲಿ ಎಂಬ ಗಾಢವಾದ ಅನುರಾಗದ ಅಬ್ಬರವು ಲಿಂಗ 
ವಂತರಲ್ಲಿ ಅಂಗವಿಸಿದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾವರದ ಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಪಾತಿವ್ರತ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿ ಸ್ಲಿಯಿಂದಲೂ ಅಂಗದ ಜಾ ಲಿಂಗಕ್ಟೆ ಆಧಿಕೃತೆಯುಂಟು. 
ಇಂಥ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಆಂಗೈೈಜೆ: ( ಪೀಠವು. ಪೀಠವಾಗುವಷ್ಟು ಪನಿತ್ರತೆಯು ಕೈಯಿಂದ 
ಮಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದುಂಟಾಗಬೇಕು. "ಲಿಂಗವ ಮುಟ್ಟ ದ ಕ ವೂಸಲು' ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಮಾತಿನ ರಹಸ್ಯವಾದರೂ ಹೆಶ್ತಶುದ್ಧಿ ಯನ್ನ ೇ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವುದು. 


ಆರುಹಿನಾಚರಣೆಯ ಕುರುಹಿನಂಗದ ಮಾಮ 

ಕರ ಸಿಂಹಾಸನ ದಿನ ಕಲಿಂಗದಂಭ್ರಗಳೆನ್ನ ಸಲಹಲಿ ತಾನೆ ೩ 
ಎಂಬ ಮೈಲಾರ ಬಸವಲಿಂಗ ಶರಣರ ವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಅರುಹುವಿಡಿದು ತಾನು 
ಕರನ ಉಪಕರಣನೆಂಬ ಅರುಹುನಿಡಿದು —ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೆ ಸಗಚೇಕು, ಅಂದರೆ 
ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಕರವೇ ಸಿಂಹಾಸನವಾಗುವುದು ಎಂಬ ಉಪದೇಶವಿದೆ. 

ಜ್ಹ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ರಸನೆಗೆ ಇತ್ತೆರನಾದ ಕಾರ್ಯಧರ್ಮವಿರುವಂತೆ ಕಕ್ಕೀಂದ್ರಿ 
ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜನನೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಸಹ ಇತ್ತೆರನಾದ ಕಾರ್ಯಧರ್ಮ ವಿರುವುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಓಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಧರ್ಮವು; ಇನ್ನೊಂದು ಮನಸ್ಸಿನ ಧರ್ಮವು. ಮನಸ್ಸಿನ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ತಡೆಯುವದು ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಡೆಯುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಮಾೌನಿಗಳಿಗೆ ಮಾತನಾಡುವದನ್ನುಳಿದು ನಾಲಗೆಯ ಒಂದೇ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಸಾಗಿಸಲು ಶಕ್ಯವಿರುವಂತೆ ಹೆದ್ದಾರಿಯನ್ನು ತುಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳಿಗೆ 


a ಶಿವಾನುಭವದರ್ಫಣ ೧೬, 


A 


(ಬೃಹತೀ ಚರ್ಯಾ ಯಸ್ಯ ಸಃ) ಮನಸ್ಸಿನ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಡೆದು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಧರ್ಮ 
ಪೊಂದನ್ನೆ ೇ ಪಾಲಿಸಲು ಸಾಮರ್ರ್ವ್ಯೈವಿದೆ. ಸರ್ವಜ್ಞನು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಇಂದ್ರಿಯವು ಮೂತ್ರವುಂ | ಒಂದೆ ನಾಳದಿ ಬಕ್ಕು. 


ಪ 
a ಬಿಟ್ಕೊ ೦ದ ತಣೆಬೆರೆ ಪರೆ ಬೊನ್ಮು ಮಾ ತಂ ಕ್ಸು.. ಎ೪ 


ಆದರೆ ಜೀವನದ ಬಹು ಭಾಗವೆಲ್ಲ ರಸನೆಯ ತೃಪ್ತಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಟಿಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರು 
ಂತೆ ಇತ್ತೆರನಾದ ಕಾರ್ಯಸ್ರವೃಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಈ ಜನನೇಂದ್ರಿಯದ ತ್ಸ ಎ ಗಾಗ ಸಹ 
ವನದ ಹೋರಾಟವು ಹುಂಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದು ಮಾನವ ಸ್ವಾ ನುಭವಕ್ಕೆ ನಿಲು 
ದ ಸಂಗತಿಯು. ಬಾಳಬೇಕ್ಕು ಕಸನೇಂದ್ರಿಯ ಜನನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದ ಬಹಳ 
ಬೋಗನವ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂಬ ಮಾನವನ ಈ ತಿಳಿಯು ಅವನ ಸಂಕುಚಿತ ದ ಷು ಗೆ 
ನೇರಿದುವು; PE ಸದ್ದಿನಿಯೋಗದಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಯೊ (ಪಿಯು ತನ್ನೊ py 
ಪೊಳೆವಂತೆ ಜನನೇಂದ್ರಿಯದ Fa ಬಳಕೆಯಿಂದ ಸರಂತ್ಯೊ ತಿಯು pe 
ತನ್ನೊಳು ಬೆಳಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಪ ಇಚ eS ಬೆಳಗುವಂತೆ ತ ಿ ಸುವದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ರಿಗೆ ಶ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ರಜ. ಯಾಕಂದಕೆ ಇದೊಂದು a ಭೀಕರ 
ವಾದ ಹೆದ್ದಾರಿ. ಈ ಪೆರ್ಬಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಇ... ಎದೆಗಾರರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಶಕ್ಕ 
ವಾದುದು. 

...ಆಘಬತ ಘಓಟತರು ವಿಪರೀತ ಚರಿತೃರು 

ಕೂಡಲ ಸಂಗನ ಶರಣರು ಹೋದ ದಾರಿ ಭಯೆಕಾ ಣಿರಣ್ಣ ೫ 
ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಸವಣ್ಣನವರು ಅರ್ತ ನಿಲ್ಲದೆ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 


ನೀತಿ ಪಾಠವನ್ನು ಕಲಿಸಲು ಅನೇಕರು ಅನೇಕ ತೆರನಾಗಿ ಹಾಡಿಕೊಂಡಿರು 
ವರು. ಅವರ ಮಾತುಗಳೆಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತವೆ. 
ಕಳಬೇಡ, ಕೊಲಬೇಡ, ಹುಸಿಯ ನುಡಿಯಲುಬೇಡ, ನುಡುನಿಯ ಬೇಡ, 
ಅನ್ಕ ರಿಗೆ ಅಸಹ್ಯ ಪಡಬೇಡ, ತನ್ನ ಬಣ್ಣಿ ಸಬೇಡ್ಕ ಇದಿರ ಹಳಿಯಲು ಬೇಡ, 
“is ಜೀ ಶುದ್ಧಿ, ಇದೇ ಬಹಿರಂಗ ಶುದ್ಧಿ, ಇದೇ ನಮ್ಮ ಕೂಡಲ 
ಸಂಗನನೊಲಿಸುವ ಪರ. ೬ 
ಕೊಲ್ಲೆ ನಯ್ಯಾ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳ್ಕ ಮೆಲ್ಲೆ ನಯ್ಕಾ ಬಾಯಿಚ್ಛೆಗೆ, ಒಲ್ಲೆ ನಯ್ಮಾ ಪಠಸತಿ 
ಯರ ಸಂಗವ, ಬಲ್ಲೆ ನಯ್ಯಾ ಮುಂಡೆ ತೊಡಕುಂಟಿಂಬುದ, ಬಳ್ಳಿ 'ದ iced 
ಒಂದೇ ಮನವ ಮಾಡಿ ಲೆ ೦ದು ನಿಲಿಸಯ್ಯಾ ಕೂಡಲ ಸ ಕಟ 


ಅಡಗ ತಿಂಬರು ಕಣಕದ ಅಡಿಗೆ ಇರಲ್ಶೈ ಸುರೆಯ ಕುಡಿವರು ಹಾಲಿರಲೈ, ಮುಳ್ಳು 
ವರು ಭಂಗಿಯ ಸಕ್ಕರೆ ಇರ ರಲ್ಪೆ, ಸ್ವಸ್ತಿ | ಇದ್ದ ತೆ ಪರಸ್ತ್ರಿ ಯರಿಗೆ ಆ ಬಹುತ 
ಸತ್ತ ನಾಯ ಭಕ್ಷಿಸುವ ಹಡಕಿಗರಸೇಸಂಬೆನಯ್ಕಾ ರಾಮನಾಥಾ. ಲ 
೪ ಸ್ಥ ವ, ೪೬೭, ೫ ಬ, ವ. ೩೪ ಪು. ೨೨, ೬ ಬ. ವ. ೧೨೧ ಫು. ೩ಜಿ 
೭ ಬ. ನ, ೧ಪು. ೧೧೪ ೮ ವಶ ಸಾ,ವ, ತಪು. ೧೪೭ 


om ಸ್ಸ ಇಟ 


ತಸನೆತ್ತ? ಹೆರರ ಕೇಡಿಂಗೆ ಬಗೆವುದೆತ್ತ? ಜಪನೆತ್ತ ಶರಣರಮೇಲೆ ಅನ್ಫತವ 
ನುಡಿವುದೆತ್ತ ? ಪಂಚಾಚಾರನೆತ್ತ? ಪಾತಕಕ್ಕೆ ಮನ ಬಗೆವುದೆತ್ತ 7? ಇಂತೀ ಹೊರ 
ಬಳಕೆಯ ಉೋಕರಂಜನೆಯಲ್ಲಿಪ್ಸವರಿಗೆ ನಾನಂಜುನೆ, ನಿಜಗುಕು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಸಿದ್ದಲಿಂಗೇಶ್ವರಾ ನೀನು ಅಂಜಿ ದೂರದಲ್ಲಿ ಓಡುನೆ.೯ 


ಆಶೆಯಿಂದ ಬಿಟ್ಟು ಕಿರಿಯರಿಲ್ಲ ನಿರಾಶೆಯಿಂದ ಬಿಟ್ಟು ಹಿರಿಯರಿಲ್ಲ, 
ಜಯೆಯಿಂದ ಬಿಟ್ಟು ಧರ್ಮವಿಲ್ಲ, ವಿಚಾರದಿಂದ ಬಿಟ್ಟು ಸಹಾಯಿಗಳಿಲ್ಲ, 
ಸಭ್ಮರಾಚಾರಕ್ಕೆ ಸಕಳೇಶ್ವರೆ ದೇವರಿಂದೆ ಬಿಟ್ಟು ಡೇವರಿಲ್ಲ.೧೦ 
ಶಿವನೇ ದೈವ, ಕೊಲ್ಲದಿಸ್ಪುದೇ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮದಿಂದ ಬಂದುದನೊಲ್ಲ 
ದಿಸ್ಸುಡೇ ನೇಮ, ಆಶೆ ಇಲ್ಲದಿಪ್ಸುದೆ ತಪ ರೋಸನಿಲ್ಲದಿಪ್ಪುದೇ ಜಪ, ವಂಚನೆ 
ಇಲ್ಲದಿಪ್ಪದೇ ಭಕ್ತಿ, ಹೆಚ್ಚು ಕುಂದಿಲ್ಲದಿಪ್ಪುದೇ ಸಮಯಾಚಾರ, ಇದು ಸತ್ಮ, 
ಶಿವಬಲ್ಲ ಶಿನನಾಣೆ ಉರಿಲಿಂಗಪೆದ್ದಿ ಪ್ರಿಯ ವಿಶ್ಲೇಶ್ವರಾ, ೧೧ 
ಶನೆ ದಮೆ ವಿವೇಕ ವೈರಾಗ್ಯ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಭಾವ ಶಾಂತಿ ಕಾರುಣ್ಯ ಶ್ರದ್ಧೆ ಸತ್ಯ 
ಸದ್ಭಕ್ತಿ ಶಿವಜ್ಞಾನೆ ಶಿವಾನಂದ ಉದೆಯೆವಾದ ಮಹಾ ಭಕ್ತನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ಶಿನನಿಪ್ಪ ಅತನ ದರ್ಶನ ಸ್ಪರ್ಶನ ಸಂಭಾಷಣೆಯಿಂದ ಕೇವಲ ಮುಕ್ತಿಯಪ್ಪುದು 
ತಪ್ಪದಯ್ಮಾ ನಿಜಗುರು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗೇಶ್ವರಾ.೧೨ 
ಪರದೈವಕೆ ಪರೆವನಿತೆಗೆ 
ಪರೆಹಿಂಸೆಗೆ 2ರಧನಕ್ಕೆ ಪರಸಿಂದೆಗೆ ನಾಂ 
ಪರರ ತುತಿಗೈಯ್ಯ ದೆ ನ್ಯ 
ಕ್ಸು ರವಣಿಸದು ತೆರನ ಆ ಪರಮ ಪ್ರಭುವೆ ? 
ಕಚ್ಚೆ ಕೈ ಬಾಯ್ಸಳು ಇಚ್ಛೆಯಲಿ ಇನ್ನಿಹರೆ | 
ಆಚ್ಚುತನು ಅಪ್ಪ ಅಜನಸ್ಪ ಲೋಕದಲಿ | ನಿಶ್ಚಿ ೦ತನಪ್ಪ ಸರ್ವಜ್ಞ ೧೩ 
ಪಾಣಿ ವಾಣಿ ಮಾಣೆ ಮೂರ ಕಟ್ಟದನರು ಶೆ ಶ್ರೇಸ್ಮರಹರು 
ಪಾಣಿ ವಾಣಿ ಮಾಣಿ ಮೂರ ಬಿಚ್ಚಿ ದನರು ಭ್ರಷ್ಟ ರಹರು ೧೪ 
ಇನೇ ಮೊದಲಾದ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಕಾವಳವನ್ನು ಕಳೆದು ಅವು 
ಳನ್ನು ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸುವ ರೀತಿಯು ಹುದುಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸಾಧಕರ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನೀತಿಯೇ ನೆಲೆಗಟ್ಟಾಗಿದೆ. ನೀತಿಯ ನಡೆಯಿಂದ ಶುದ್ಧ ವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸಿದುದೆಲ್ಲ ಸತ್ತಿ ಯೆಯೆ:ನಿಸಿಹುದು. ಕಾಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರೃತ್ರಶಕ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗುವುದು ಈ ನೀತಿಯ ನಜಿಯಿಂದಳೇ. ಇಂತಪ್ಪ ಕರ್ತ ತೆ ನೆ ಯ 
ಸಂಪಾದಕನಲ್ಲಿ ಗುರುತ್ತವು ಶಕ್ತಿಯ ತೆರಗತಿಗನಾಗುಣವಾಗಿ ಒಡೆದು" ಕಾಣುವುದು. 
ನೀತಿ ಬದ್ಧವಾದ ನಡೆಯ: ಇಷ್ಟಮಯವಾದುದು; ಅದು ಅನಿಷ್ಟವನ್ನು ನಿವಾರಿ 
ಸುವುದರಿಂದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವೆನಿಸಿಹುದು. ಸತ್ಛಿ)ಯೆಗೆ ಶಿವಶರಣರ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ 
`` ವು ಶ್ವಾಸಾ. ನ೧ಂ ಪು. ೧೮೨; “೧೦ ವ, ಶಾ. ಸಾ. ವ ೧೩ಪು ೧೮೨ 


8೧ ಪ. ಶಾ, ಸಾ. ವ. ೯ ಫು. ೧೮೨, ೧೨ ವ, ಶಾ, ಸ್ಮಾವ, ೬೫ ಸು, ೧೯೪, 
೧೩ ಸ, ವ, ೨೫೭, ೧೪ ಕೈನಲ್ಮ ನನನೀತ ೨-೫. 








ಗೆ 


ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಮಾಟವೆಂದು ಹೆಸರು. ಮಾಟದ ಬಲದಿಂದ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ನಾದವ್ರೆ 
'ಹೇಳಿಬರುವುದು. ತೆರಹಿಲ್ಲದ ನಾದಾನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಬರಿಯ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವಸ್ಚೇ 
ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ; ಈ ಮಾಟವೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವುದು. 

ರೂಪವೆ ಬಯಲಗೊಳಿಸುವದು ಜ್ಞಾನ ಮಾರ್ಗದ ಲಕ್ಷಣವು. "ನೇತಿ' 
ಮಂತ್ರವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮವಾಗಿಹುದು. ಬಯಲ ರೂಪುಗೊಳಿಸುವನು ಶಕ್ತಿ 
(ಕ್ರಿಯಾ) ಮಾರ್ಗದ ಲಕ್ಷಣವು. ಇದಕ್ಕೆ "ಇತಿ' ಮಂತ್ರವು ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿಹುದು, 
ವೀರಶೈವರು ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಬೆರಸಿ ಯೋಗಮಾರ್ಲವನ್ನು 
ಕಂಡರು. ಬಹಿರ್ಮುಖ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವರು ರಸನೇಂದ್ರಿಯ ಜನನೇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಬಿಗುವಿನಿಂದ ಕರ್ಫೃತ್ವಶಕ್ತಿಯ ಹೊಂದುವಂತೆ ಅಂತರ್ಮುಖಿಗಳಾದ ವೀರಶೈವ 
ಶಿವಯೋಗಿಗಳು ಸಹ "ನ'ಕಾರ "ಸ'ಕಾರ ಮಂತ್ರಾನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಕರ್ರೃತ್ವ 
ಶಕ್ತಿಯ ಪಡೆವರು. ಶಿವಶರಣರಲ್ಲಿ ಕೆಲನರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ನೀತಿಯ ಆಅಧಿಕೃತೆ 
ಇರುವದಕ್ಕೂ ಇನ್ನು ಕೆಲವರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ ದೃಷ್ಟಿಯ ಪಡಿನೆಳಲಿರುವು 
ದಕ್ಕೂ ಅವರವರ ಬಹಿರ್ಮುಖ ಅಂತರ್ಮುಖ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೇ ಕಾರಣವು. ಅವರು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಕರತ್ವ ಶಕ್ತಿಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ಇಬ್ಬರ ಸ್ಥಾನಮಾನವು ಸಹ 
ಒಂದೇ ತರಹದ್ದಾಗಿದೆ. 

ಜ್ಞಾನಿಗಳ,ನುಡಿಗಡಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಇರುತ್ತದಷ್ಟೇ! ಅದರಂತೆ ಯೋಗಿ 
ಗಳ ಮನದೊಳಗೂ ಈ ಜ್ಯೋತಿಯು ಅಡಗಿಹುದು. ಆನುಸಂಧಾನವು ಬಲಿತ 
ಯೋಗಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ಕಣ್ಣುಗಳ ದ್ವಾರಾ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ, ತೋರುವುದು. 
ಯೋಗಿಯು ತನ್ನ ಪ್ರಾಣವ್ಯಾಪಾರವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸುಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸಿ ಅದು ಲಿಂಗದ ಕಿರಣ 
ವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯು. ಅಷ್ಟೇಕೆ 
ಅವನ ಪ್ರಾಣವೇ ಲಿಂಗನೆನಿಸಿಹುದು. ಶಿವಶರಣರು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗದ ಈ ಪ್ರಕಾಶ 
ವನ್ನುಕುರಿತು " ಬಚ್ಚಬರಿಯ ಬೆಳಕು ' ಎಂದು ವಠ್ಲಿಸಿರುವರು. ಯೋಗಸಾಧ 
ನೆಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಯೋಗಿಯು ಪಡೆವ ಈ ತೇಜವನ್ನು--ಈ ತಾರಕ ತೇಜವನ್ನು 
ಯೋಗಿಗಳು 

ಎಳೆ ಮುತ್ತಿನಂತೆ ದೀಪದುರಿಯಂತೆ 

ಸೆಳೆಮಿಂಚಿನಂತೆ ರತ್ನ ದಂತೆ 

ತೊಳಸ ವಿದ್ಮಮದ ಬಳ್ಳಿಯಂತೆ 

ಥಳಥಳಿಪ ಶಶಿಸೂರ್ಯ ಕೋಟಿಯಂತೆ 

ಒಳಗಿರ್ಪ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವದು ತಾನೆ 

ಪಳುಕುಗೊಡದೊಳದೀಪದ ತೆರದಿ 

ಹೊಳೆವ ನೇತ್ರದ್ವಾರದಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ 

ಜೆಳಗಿ ಗುರು ಸಿದ್ಧ ತಾನೆಯಾಗಿ ೧೫ 


೧೫ ಕೈವಲ್ಕಕಲ್ಪವಲ್ಲರಿ ಎ೧೭ 


ಕೆಯಾ 


ಎಂದು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ಬಣ್ಣಿಸಿರುವರು. ಇಂಥ ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷನಿಟ್ಟು 
ತಲ್ಲೀನಗೊಳ್ಳುವದೇ ಪಾ ್ರಾಣಲಿಂಗಾನುಸಂಧಾನವು. ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಗಿಗೆ 
ದೂರದೃಷ್ಟಿ ದೂರ ಶ್ರವಣಗಳು ದೊರೆಕೊಳ್ಳುವವು. ಅವನು ಅನೇಕ ತರದ 
ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನೂ ಧ್ವನಿಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುವನು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮನವಿರಿಸಿ ಇವೇ 
ಘನವೆಂದು ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಲೋಲನಾಗ ಬಯಸಿದರೆ ಯೋಗಿಯ ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ಧ್ಯೇಯವು ಕೊನೆಗಂಡಂತಾಗಲಿಲ್ಲ.' ಪ್ರಗತಿಸರದೃಷ್ಟಿಯ ಯೋಗಿಗೆ ಹೀಗೆ ತಿಳಿ 
ಯುಂಟಾಗುವುದು ಒಂದು ತರಹದ ತಮಸ್ಸೇ ಸರಿ. ಈ ಮಬ್ಬು ಹೆರಿದಲ್ಲನೆ 
ಮುಂದಿನ ಮೆಟ್ಟು ತಿಳಿಯದು. ₹ ಬೆಳಗನುಟ್ಟು ಬಯಲಾಗಬೇಕು' ಎಂದು ಬಸ 
ವಣ್ಣನವರು ಹೇಳುವ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾನುಸಂಧಾನಿಯಾದಕೆ ತೀರಲಿಲ್ಲ; 
ಆ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಹ ಯೋಗಿಗೆ ಆವರಿಸುವ ಕಾವಳವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕು; 
ತನಗೆ ಅಂಥ ಸಿದ್ದಿ ಯು ದೊರಕಿದೆ ಎಂಬ ಅರಿವೂ ನಷ್ಟ ವಾಗಬೇಕು ಎಂಬ ಭಾವ 
ವಿದೆ. ಪಾತಂಜಲರು ಯೋಗಿಯ ನಾಲ್ಗು ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಇ ಇದಕ್ಕೆ "ಮಧುಮತಿ'ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಭೃಂಗಕ್ಕೆ ಪರಿಮಳದಲ್ಲಿ, ಮದಿರಾ ಸಕ ನಿಗೆ ಮದ್ಯದಲ್ಲಿ ಆವ 
ಆನಂದವೋ ಅಂಥ ಆನಂದವು ಯೋಗಿಯ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿಲುಕಿಡರೂ ಅದರ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದುದಾದರೆ ಭೃಂಗದ ಇಲ್ಲವೆ ಮದಿರಾಸಕ್ತನ ಅಂತಿಮ ಅವಸ್ಥೆ ಯು 
ಯೋಗಿಗಾದರೂ ಒದಗಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ ಅವನು “ಅತಿ ಕಾ ್ರಾಂತಭತಿವ 
ನೀಯ 'ನಾಗಬೇಕೆಂದು ಪಾತಂಜಲರು '೪ಿಸಿರುವರು. ಭಸಿವನಾಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ 
ದರಿವು ನಷ್ಟವಾಗಿ ಅವನು ಅದನ್ನು ಮೀರಿದವನಾಗಬೇಕೆನ್ನುವದೇ ಪಾತಂಜಲರು 
ಹೇಳುವ ಈ ಕೊನೆಯ ಅವಸ್ಥೆಯ ಉದ್ದೇಶವು. ಇದರಿಂದ ನೀತಿಯಿಂದ ನಡೆದು 
ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸಡೆದರೂ, ಅನುಭವ ಜ್ಯೋತಿಗೆ ನೀತಿಯನ್ನು ಜೋಡಿಸಿದರೂ 
ತೀರಲಿಲ್ಲ; ವೀತಿ- -ಜ್ಯೋತಿಗಳ ತಿನುಭವದ ಆಜೆಗಿನ ಅನುಭವನೊಂದಿದೆ; 
ಅದನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ಪ್ರಗತಿಸರದೃಷ್ಟಿಯ ಯೋಗಿಯ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕು 
ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಅನುಭನವು ಆವುದು? ಅದನ್ನು ಪಡ 
ಯುನ ಬಗೆಯು ಆವುದು? 


ಶಿವಯೋಗಿಯ ಅನುಭವದೊಳಗೆ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲ ಉಸಿರಿನಂತೆ. ಉಸಿರಿನಷ್ಟು 
ಸಹಜವಾಗಿ ಅವನದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದೂ ಬಿಡುವನು. - ಆದರೆ ಪಾ ಕಾಲಿಂಗದ 
ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ, ಬಚ್ಚ ಬರಿಯ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ, ಇಲ್ಲವೆ "ಮಧುಮತಿ'ಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ದೊರೆಯುವ ಆನಂದವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಅನುಭವಕ್ಕಾಗಿ ಮರೆತು ಬಿಡುವ ಮತಿಯಿ ಲದ 
ಯೋಗಿಯು ವಿಶ್ವದ ಒಚಕಾಟಿದರಿವಿನೀದೆ ದೂರಾಗಿಹನೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದು. 
ವಿಶ್ವದೊಡನಿಹ “ತನ್ನ ಸಂಬಂಧದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಅವನ RUA ಅವನಿಗೆ 
ಕಾಲ್ದೊಡಕಿನಂತಿಹು ಆ ಮುಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಯ, ಅನುಭವವು , ತಪ್ಪಿದರೂ ಈಗಿ 
ದ್ದುದು ಫೆನನೆಂದು ಬಗೆದರೂ ಅದು ತಮಸ್ಸಿನ ತರಗತಿಯನ್ಲಿಯೇ ಬರುವುದು. 


೯ 


- ತಮಸ್ಸು ಇರುವವರೆಗೆ ಭೀತಿಯು ತಪ್ಪಿನುದಲ್ಲ. ಭೀತಿಯು. ಮರಣನ,ಮುಂ 
ಗುರುತು. :ಪ್ರಗತಿಸರ ದೃಸಿ ಬ ಯಿಲ್ಲದಿಕೆ ಅದುವೆ ಮರಣಸಲ್ಲವೇ . ಹೋಗಿಯಾದವ 
ನಿಗೆ? ಆದುದರಿಂದ ಅವನಲ್ಲಿ ಈ ಭೀತಿಯು ಸಂಪೂರ್ಡವಾಗಿ ಅಳಿದಿರಬೇಕು. ಭೀತಿ 
ಯಳಿದ ಅಂಥ ನಿರ್ಬಿ (ತನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವಿಶ್ವವು ಉಸಿರಿನಂತಾಗಿಹುದು. 


I cannot die though for ever death 

Weave back and fro in the warp of me. 

I was never born yet my births of breath 
Are as many as waves on the sleepless sea. 


ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರೀರಾಮತೀರ್ಸರ ವಚನಗಳು ನಿರ್ಚಯನಾದ ಯೋಗಿಗೇ ಒಪ್ಪುವ 
ವಾಗಿವೆ. ಭೀತಿಬೀಜವು ಉಳಿದರೆ ಭವವು ಹಿಂಗದೆಂದು ಶಿನಯೋಗಿಯ ದಿವ್ಯಾ 
ನುಭವಕ್ಕೆ ನಿಲುಕಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವನದು. ನಿ್ಬೀತವೃತ್ತಿಯು. 
ಭೀತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಭಾನನ ಸುಟ್ಟು ನಿರ್ಬಾವಗೊಳಿಸಿದಕೆ us ತತ್ವಷ್ಟ 
ನಿಲುಕುಪ್ರದೆಂಬುದೂ ಅದುವೆ ಭಟ ಗಾ ಕಜ ಸಹ Me 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿಲುಕಿರುವುದು. ತಾನು ತನ್ನನು ಮಕಿದು ಧ್ಯಾನಗಾನನಿ ಚಿರೆದ, 
ಭೀತಿಬೀಜವ ಹುರಿದು ಭವದ ಬೇರನು ಕೊರೆದ ಇಂಥ ಯೋಗಿಯು ಅಚ್ಚ ಶರ 
ಇನು. ಶಿವಯೋಗಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಕ್ಕಾವರಿಸಿದ ರಜಸ್ಸು ಅಳಿದಿರುವದರಿಂದ ಅವ 
ನಲ್ಲಿ ಓಜಸ್ಸು ಎಡೆತಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತಿರುಷುದು. ಪ್ರಣಮನಾದವು 
ಧ್ವನಿಗುಡುವುದು. ಆದುವರಿಂದಲೇ ಅವನು ಪ್ರಣಮಸ್ವರೂಸಿಯು., 


ಸತ್ತ, ಗಾಢನಿೆ ಹತ್ತಿದ ಮತ್ತು ಶಿವಯೋಗ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಮರೈಿಸಿದರೆ ಸತ್ತವನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವ್ಯಾಪಾರವೇ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಗಾಢನಿದ್ರೆ ಹತ್ತಿದವನಲ್ಲಿ ಅದು ಇದ್ದರೂ ತಮೋವಿಶಿಸ್ಟವಾಗಿರುವ 
ಮೂಲಕ ಶತ್ನರಿವು ತನಗಿಲ್ಲದಂತೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಅದು ಇರುತ್ತ ಡಿ; ಗಾಸಿ )ಯಲ್ಲಿರು 
ತಾಗಿನ ಅರಿವು ನಿಪ್ರೆಪೋದವನಿಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಯೋಗಿಯು ಮಾತ) ಯೋಗಸಮಾ 
ಧಿಯಿಂದ ಇಳಿದು ಹೊರಗೆ ಬಂದ ಕೂಡಲೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ವೃತ್ತಾಂತದ 
ವಠ್ಲಣೆಯನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿಡ್ಡಂತೆ ಮಾಡಬಲ್ಲನು. ನಿಪ ತಿಳಿದ ಬಳಿಕ ಗಾಢನಿಸೆ 
ಹತ್ತಿದವನ ಇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರಾಣಗಳು ಗರಿ ಮುಕ್ಳಾಗದ ಕೆರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವವು, 
ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ನಾನೀನ್ಯತೆಯಾದರೂ ಅವನಿಗೆ ತೋರದು. ಆದಕೆ ಶಿನಯೋಗಿಯ 
ಅರಿವಿಗೆ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲ ಹೊಸದಾಗಿ ಕಾಣುವುಡು. ಅವನು ಇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರಾಣಗಳ 
ಒಡನಾಟದಿಂದ ಅರಿವುಗೊಳ್ಳುವ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಿಾರಿದುದರಿಂದ ವಸ್ತು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅವುಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಅವನಿಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆ ವೆಸ್ತುಗಳತ್ತ ಅವನ ಕರಿಗೊಂಡ 
ಅರಿವೇ ಗಮಿಸಿ ಅದನ್ನು ಯಥಾರೃವಾಗಿ ವರ್ನಿ ಸಬಲ್ಲುದು. ನಿಶ್ರೀತನಾಗಿ ಅನನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡ ಆ ಅರಿವು ಅಸ್ಟು ಸ್ಫುಟವಾದುದು; ಸ್ಫುರಣಾತ್ಮಕವಾದುದು, 


ಡಂ 


`ಈ ಅರಿವಿಗೆ ಟಂಜೆ-೩ಂದು-ಮುಂದುಗಳೆಂಬ" ನಿಂಗಡಿಕೆಯಿಲ್ಲ. ' ಅದಕ್ಕೆ ಕಾಲದ 
ಕಲ್ಲ )ಿ ನೆಯೆಲ್ಲ 'ಓಂದೇ ಬಗೆಯದಿರುವದು. ತೆಲೆ. ಮಹಾ ಕನಿಯು ಹೇಳುವಂತೆ, 

We 1008 before and afer ' 

And piné for what is hot 

ಹಿಂದಿನ ಮುಂದಿನ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು. ಚಿಂತಿಸಿ ಇಂದು. ಅವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ: ಕೊರಗುವ 
ಬಾಳುವೆಯು ಮಾನವಕೋಟಗೆ ಅದರ ಹುಟ್ಟಿನೊಂದಿಗೆ ಬಂದುದು. ' ಶಿವೆಯೋ 
ಗಿಯ ದೃಸ್ಟಿಗೆ ಹಿಂದು-ಮುಂದುಗಳ ಸಂಡಳಿದು ಇಂದು ಒಂದೇ ಎದುರಾಗಿರುವುದು 
(All time is now) ದೇಹವೆ ನಾನೆಂಬ ಮೋಹೆಪಾಶಬದ್ಧರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಯೋಗಿಗಳ ಈ ತರಹೆದ ಅರಿವು ಅಳತೆಗೆ ನಿಲ್ಲದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ `ಯೋಗಿಗಳು 
ಅವರಿಗೆ ತ್ರಿಕಾಲ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾಗಿ ತೋರುವರು. -ಶಿನಯೋಗಿಯ ಹಿಂದು-ಇಂದು- 
ಮುಂಡುಗಳ ಅರಿವು ಒಂದೇ ಆಗುವನು ತ್ವರಿತಗತಿಯುಳ್ಳುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಜಂಗ 
ಮನೆಂತಲೂ ಹೆಸರು: ಪರಿಪೂರ್ಲ ಜ್ಞಾ ಕಿಯು. ಸಿರ್ಸಿ (ತನು. ಇಂಥ ನಿರ್ಭೀತ 
ವೃತ್ತಿಯ ನಿಸೆಯಿಂದಲೆ ಅವನಲ್ಲಿ 'ಶಾಂತಿಕಳೆಯು-ಚಿತ' ಸ ಪ್ರಚೆಯು-ಒಳಹೊರಗ4ೂ 
ಜಾಲ ಲೃಮಾಸವಾಗಿ ಬೆಳಗುವುದು. ಇಂಥ ಕಳಾಸಂನನ್ನ ನಾಗುಪುದೇ, ಇಂಥ 
ಭಾವರಿಗಸಮರಸಿಯಾಗುವುದೇ ಶಿನಯೋಗಿಯ--ಶಿವಶರಣನ ಯೋಗ 
ಹೆಗ್ಗುರಿ. | i 

ಧನದಲ್ಲಿ ಶುಚಿ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ನಿರೈ ಯೈ, kodak ae ಇ ನಿರಾಶೆ ೫ಕ್ಕೆ ಯ... 
A ಶರಣಂಗ ದಿಲ್ಲ. ೧೩, | 
ಎಂದು ಹಾಡಿದ ಬಸವಣ್ಣನ ವಚನದ ರಹಶ್ಯವು. ಈಗ ಸ ಹ್‌ ಪ್ರ 
ನಿರಾಶೆ ನಿರ್ಭಯ ವೃ ಕ್ರ್ರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಡ್ದೇ ಶಿವಶರಣರ ಜೀವನದ ಗುಟ್ಟು, 
ಶಿವಪ್ರಪಂಚದ ಸಕೀಲ; ಅನುಸೂಯೆ ಅತ್ರಿಗಳ. ತಾತ್ವಿಕ. ನಿಲುವು, ನೀಕಿಯಿಂಧ 
ಜ್ಯೋತಿಯ. ಸಡೆದು ಭೀತಿಯ ಕಳೆದು ಮೂರುತಿಗಳೆನಿಸಿದ ಅ ಶತಿವಶಕಣರ ಬಾಳು 
ನೆಯ ಬೆಡಗು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟವಾದುದು. - ಅದುದರಿಂದ ಅವರು ಲೋಕಕ್ಕೆ- ಇಷ್ಟ 
ಮೂರುತಿಗಳು. .. Pp ್ಥ 


ಶಿವಶರಣರ ವಚನ ಮುದ್ರಿಕೆಗಳ:-ಇಂಗಿತವೇನು? 


ಸಂಗ್ರಾಹಕರು: ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ ಕೊಪ್ಪಳ, ಎಂ. ಎ, ಬಿ. ಟ., ಧಾರವಾಡ. 


( ಧಾರವಾಡ ನನಕಲ್ಯಾಣ ಮಠದ 6) ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಗಳು, ಬಿ. ಎ. ಅವರು ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತಾ. 3೫-೮-೧೯೪೩ನೆಯ ದಿವಸ ಮಾಡಿದ.ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಸಾರಾಂಶನಿದು, ) 


ವಚನವಾಜ್ಮಯದ ವೈಭವವಿಸ್ತಾರವು ವೇದ್ಯವಾಗಹತ್ತಿದಂತೆ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಲಾಗುವ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ-ನೈತಿಕ-ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಇವುಗಳಿಗಾಗಿ 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಅನೇಕ ನಿಧವಾದ ಅಭ್ಯಾ ಸವು ನಡೆಯಹತ್ತಿ ರುವುದಸ್ಯೆ 'ಆದಕೆ ಶಿನಶರಣರು 
ಮೂಲತಃ ಸ್ವಾನುಭಾವದೃಷ್ಟಿ ಯವರು; ಆದುದರಿಂದ 1 ಅನುಭವದ 
ಅನುರವಾಣಿಯನ್ನು ಸಾ  ನುಭಾನ ದೃಷ್ಠಿ ಸ್ರ ಯಿಂದಲೆ ಬಗೆಯುವದು ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಶಸ್ತ್ಯವಾದುದು ಮುತ್ತು ಪ್ರಾಮು ಖೃವಾದುನು. ಹೀಗೆ ಸ್ವಾನುಭಾವದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ನೆಚನಶಾಸ್ತ ವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಿಸುವಾಗ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯು ಮಾತ್ರ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಒಡೆದು ತೋರುವುದು. ವಚನಗಳನ್ನು ಹಾಡಿದ ಶಿವಶರಣರು ನಜನಗಳ ಕೊನೆಗೆ 
ಮುದ್ರಿಕೆಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವರಲ್ಲ ಅವುಗಳ ಇಂಗಿತವೇನು? ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕ 
ವಾಗಿರುವ ಅನುಭವದ ಬಗೆ ಯಾವುದು? ಆ ಅಂಕಿತಗಳು ಸ್ಟಾ ವರಲಿಂಗಸರವಾಗಿರು 
ವವಲ್ಲವೆ? ಸ್ಥಾನರಲಿಂಗಭಕ್ತಿ ಪೂಜಾ ಅಕ್ಬನೆಗಳನ್ನು ಕಟುವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದ 
ಶಿವಶರಣರ ಅನುಭವಜೀವನಕ್ಕೆ ಇಂತಹ ಮುದ್ರಿಕೆಗಳನ್ನಿ ರಿಸಿಕೊಂಡುದು ಹೇಗೆ 
ಸಂಗತವಾಗುವುದು? ಶಿವಶರಣರು ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಶ್ರ ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ನರಲಿಂಗಪೂಜಕ 
ರಾಗಿದ್ದ ರೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಈ ಮುದ್ರಿ ನೆಗಳು ಸೂಚಿಸುತಿ: -ವೆಯೇ? ಹೀಗಿದ್ದ ಕ 
ಪ್ರೂರ್ವಾಶ್ರಿಯನನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಸವಾಗಿ ಕಿತ್ತು ಒಗೆದ ಆ ಶಿವಶರಣರಿಗೆ ಈ ಸ್ಥಾವರ 
ಲಿಂಗಗಳ ಹಂಗಾದರೂ ಏಕೆ? --ಎಂಬವು. ಬಲು ತೊಡಕಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಾಗುನವೆ: 
ಆದರೆ ಅಂತರ್ಮುಖಿಗಳಾದ ಅವರು ಇರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಮತ್ತು ಸಾಥೆಸೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿದ್ದ ' 
ಈ ಕುರುಹುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಅಂತರಂಗದ ಅಳವಾದ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭೆನಜೇವನನೇ 
ಅಡಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನೆಸಿದರೆ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರವು ಕೊರೆಯುವುದು. 
ಸವ್ಯದಲ್ಲಿ' ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಸುಮಾರು: ಸಃ ಶಿವಶರಣರ ' ವಚಳೆಗಳಲ್ಲಿ' ಒಬ್ಬರ 
ವಣಿಕ ಮುದ್ರಿಕೆಯಂತೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ವಚನ ಮುದಿ ್ರಿಕೆಯಿಲ್ಲ( ಒಬ್ಬ ರ ಅನುಭವಡಂತೆ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬರ' "ಅನುಭವವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು; ಈ 'ಮದ್ರಿಕೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ 
ಆಯ್ದು ಕೊಂಡು ಅನುಭವದ್ಭಸ್ಟಿ ಯಿಂದ ನಿವೇಚಿಸುವುದು ಆಗದಿದ್ದರೂ ಪ್ರಮುಖ" 
ಿಸಿಹ ಮತ್ತು -ವಿಶಿಸ್ಟನಾದ 'ಅನುಭವಸೇಫಾದಕರಾಗಿತ ಬಸವಣ್ಣ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು” 


ವೆ 


ಮತ್ತು ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ಇವರ ವಚನ ಮುದ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಡಗಿದ ಅನುಭವದ ರಹಸ್ಯ 
ವನ್ನರಿತಕೆ ಸಾಕು, ಆಯಾ ಶಿವಶರಣರ ಅನುಭವಜೀನನದ ಆಳವನ್ನಳೆಯಲು 
ಅನುಕೂಲವಾಗುವುದು. 

ಬಸವಣ್ಣನ ನಚನಗಳಿಗೆ " ಕೂಡಲಸಂಗಮ ೬ ಎಂಬ ಮುದ್ರಿಕೆಯುಂಟು. 
"ಕೂಡಲಸಂಗಮ' ಪದದ ಕೂಡಲ ಮತ್ತು ಸಂಗಮ ಈ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪದವು 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಗೂ ಪರಪದವು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗೂ ಸೇರಿರುವವು; ಮತ್ತುಇವೆರಡೂ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ "ಬೆರೆ' ಎಂಬ ಸಮಾನಾರೃವಿರುವುದು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಈ ಪದವು 
ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ ಇವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಧುವಾಗಿದೆಯೇ 
ಎಂಬ ಮಾತು ಮುಂಬರುವುದು. ಬೇರೆಬೇರೆ ಭಾಷೆಗಳ ಶಬ್ದಗಳೆರಡು ಬೆರೆತು ಅರಿ 
ಸಮಾಸವೆಂದು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವದು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಗೆ ಅರಿದಾದ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ. 
ತರುಮರ, ತವನಿಧಿ, ಕೂರಸಿ, ಮಾರ್ಬಲ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಕೂಡುನುಡಿಗಳ 
ಪ್ರಯೋಗದಂತೆಯೇ " ಕೂಡಲಸಂಗಮ ' ಪದದ ಪ್ರಯೋಗವೂ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ 
ದೃಸ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ನಿಷಿದ್ದವಲ್ಲ. ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಭಾಷೆ ಇವು ಬೆರಕೆ 
ಹೊಂದುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ. ಇಂತಹ ಪದಗಳು ಪ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗುವದು ಸ್ವಾಭಾ 
ನಿಕವಾಗಿರುವುದು. ಹೊತ್ತುವೇಳೆ, ಕಲ್ಲಪಾಸಾಣ, ನಡುಮಧ್ಯ, ಛನ್ಸನ್ನೈ ಪತ್ತಾ ರು 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ದೇಶ್ಯ ಮತ್ತು ಅನ್ಯದೇಶ್ಯ (ಸಂಸ್ಕೃತ) rR ಗಳು 
ಬಿರೆತು ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಜೋಡುನುಡಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಸಂಸ್ಕೃತಿಭಾಸೆಗಳ ಸಮ್ಮಿ ಶ್ರಣವು. ಹೀಗೆ 
ಶಬ್ದಸಂಪತ್ತಿ ಗೆ ಅನುವಿತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನೆನೆಸಿದರೆ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರವು "ಕೂಡಲಸಂಗಮ? 
ಪದರಚನೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದೆನ್ನ ಬೇಕಾಗುವುದು. 

`` «(ಕೂಡಲಸಂಗಮ ' ಪದದ ವೈಶಿಷ್ಟ $ನು ವ್ಯಾಕರಣ... ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 

ಕಾಣುವುದಕ್ಕಿಂತ ಭಕುತಿಯ ಅಡಿಗಲ್ಲನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿರುವ ಬಸವಣ್ಣನ ಅರವನ. 
ವಿಕಾಸದ ವೈ ಖರಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ರುವುದನ್ನು ಮನಗಾಣಬಹುದು. 
ಬಸವಣ್ಣನು ಭಕ್ತಿ ಜೀನಿಯು. ಅವನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಈ ಭಕ್ತಿರಸ ಸ್ಪಂದನದ: 
ಛಂದೋಗತಿಯು. "ಚಲ್ಲನಕೆದು. ಸೂಸುತಿರುವುದು, ಅದಕ್ಕೆ " ಕೂಡಲಸಂಗಮ ' 
ಕಸ ನಿದರ್ಯ ನನ. ಯಾಕಂದರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಭಕ್ಷಿರಸ ಸ ಸ್ಪಂದನದ ಆ ಛಂದೋಗತಿ 

ಅರಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. : . ಭಕ್ತಿ ' "ಯು. ಪರಸ್ಪರ ಆಕರ್ಷಣ, ಎಳೆತ ಎಂಬು 
ie ಗರಿ (ಕರಿಸಿಕೋಡಿದೆ. ಸಚೇತನ ಅಚೇತನ ಒಡವೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಎಳೆತ 
ವಿಜೆ. Fare ಗ ಸತಿ- ಪತಿಗಳಲ್ಲಿ, ಕೇತ, ಸರಸ ರಎಳೆತ 
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ಪಿ 


ಏಕೆ, ಅನಂತವಾದ ಅಪಾರವಾದ ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು ಪಡೆದೆ ಗೋಲ 
ಗೋಲಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಈ ಪರಸ್ಪರ ಎಳೆತವಿಷಿ.. ಆಧರೆ ಈ ಎಳೆತವು ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲ. 
ಭಕ್ತಿಯ ಅಂಶವನ್ನು ಸಹ” ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಆಕನ್ಸಣ 
(Attraction) ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ವಿಕಕ್ಷಣ (Repulsion) ಇವು ಈ ವಿಶ್ವದ 
ಅನಂತದಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ತೋರಿಬರುವ ಸಂಗತಿಗಳು ಮತ್ತು ಕೇವಲ ಜಾಡ್ಯತೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವುಗಳು. ಜಡವಸ್ತುವೊಂದು ಬೇರೊಂದು ಜಡವಸ್ತುವಿನ ಬಳಿ 
ಸಾರುವುದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲನೆ ಅದರಿಂದ ದೂರ ಸರಿಯುವದಾಗಲಿ ಒಲಿದಾಟ ಅಲೆದಾಟ 
ಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ಇರುವುದಾದರೂ ಈ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ 
ಕಡುವ ಸ ಸ ಹೆ-ಸಮರಸಗಳ ಸೊಬಗು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆಯೇ ಜಡ-ಅಜಡ 

ವಸ್ತುಗಳ ನಡುವಿನ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಬೆಡಗೂ ಅಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿಯ ಮೂಲ 
ವಾದ * ಭಜ” ' ಧಾತುವಿನಲ್ಲಿ " ಬಿಡುಗಡೆಯ ಬೆಡಗೂ'? "ಸ್ನೇಹದ ಸೊಬಗೂ' 
ಹುದುಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರೋಹಣದಲ್ಲಿ ತೊಡಕಿಕೊಂಡಿರುವ ಮರನೆಯ ಬಿಡು 
ಗಡೆಯ ಬೆಡಗೂ ಆರೋಹೆಣದಲ್ಲಿ ಅಂಗವಿಸುವ ಅರುವಿನ ಸಮರಸದ ಸೊಬಗೂ 
ಆ ಭಕ್ತಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡುವವು. ಶಿನ.ಜೀವ-ಜಗತ್ತುಗಳಿಂದ 
ವಿವರಣೆಗೊಂಡ ಈ ವಿಶ್ಚದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗಿರುವ ಮಧ್ಯಸ್ಥಿ' ಕೆಯ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೋಸುಗ 
ಜಾಡ್ಯದ ಜಂಜಡದ ಬೆಸುಗೆಗೆ ಇಂಬೀಯುವ ಜೀವಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯೂ 
ಮತ್ತು ಆದರ ಹಸುಗೆಗೆ ಹದನೀಯುವ ಶಿವಪ್ರಪಂಚಜೊಡನೆ ಸಮರಸವೂ ಆ 
ಜೀವನ ಭಕ್ತಿಜೀನನದಲ್ಲಿ ಒಡನಮೂಡುವವು. ಭಕ್ತಿಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ಕುರುಹಿನ ನಿಲ 
ವಾಗಿಹ ಜಗದ ಸಾರ್ವ ಕತೆಯೂ ಅರುಹಿನ ನಲಿವಾಗಿಹ ದೇವನ ಶಕ್ಕತೆಯೂ ಜೀವನ 
ನಲುಮೆಯ ಇರುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮನಿಪುವು. ಅಧೋದೃಷಸ್ಟಿಗಿಂತ ಊರ್ಕ್ಸದೃಷ್ಟಿಯೇ 
ಭಕ್ತಿಯ ಲಕ್ಷಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು; ಅಲ್ಲಗಳೆಯದೆ ಸೃಷ್ಟಿಕರನತ್ತ 
ಹೊರಳಿರುವುದದು. ಶಿವನೂ (ಲಿಂಗವೂ) ಸಹ ತನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸೊಬಗು ಜೀವನ 
ಹೆಂಬಲು ಹರಿದಾಟಗಳಿಂದ ಹದಗೆಟ್ಟು. ಹೋಗಕೂಡದೆಂಬ ಡಕ ಬಯಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಆ ಜೀವನ ( ಅಂಗನ) ಅಂಗವನ್ನೇ ಲೀಲಾಭೂಮಿಯನ್ನು ' ಮಾಡಿಕೋಡು 
ಆ ಅಂಗನನ್ನೇ ತನ್ನ ಲೀಲೆಗೆ ತಕ್ಕ ಉಪಕರಣವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು'ಶೀಲಾಮೂ್ರಿ, 
ಯಹನು. ದೇವನಿಗಾಗಿ ಜೀವನು ಅಲೆಯುವ ಮತ್ತು: ಜೀವನಿಗಾಗಿ ದೇವನು 
ಒಲಿಯುವ ಈ ಗೂಢದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಜೀವನದ ಸೊಬಗು ಅಡಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಜಡ-ಜಡಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ, ಜಡ-ಜೀವಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ ಜೀವ-ಜೀವಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಲ್ಲ 
ಜೀನ-ದೇವರಲ್ಲಿರುವ ಪರಸ್ಪರ ಆಕಕ್ಷಣ--ಪರಸ್ಪರ ಎಳೆತ, ಇದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ "ಭಕ್ತಿ 
ಎಂದು ಕರೆಯಬೇಕು, ಅರಿವಿನ 'ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ೈಶಿಷ್ಟ /4ನನ್ನು ನ ಡನ” ಬಸವಣ್ಣನ 
ಭಕ್ತಿಯ ಬಗೆಯು 'ಇಂತಿಹುದು ನ ಸ 
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` ಜೀವನೆಂದುಸುರುನಲ್ಲಿ ಮರವೆಯ ಮಾತಿಹುದು. ಆದರೆ ಮಾನವನ 
(ಇಕಿ ನೇತಿ? ಎಂಬ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ" ಅವನ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟ ವಾದ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾದ ಅನಂತವಾದ ಅರಿವೂ ಅಡಗಿರುವುದೆಂಬುದು ಸೆ ಸ್ಪಷ್ಟವು. ಸಾಧನೆ 
ವಿಡಿದು ಸಾಗುವಾಗ ಜೀವನ ಮರವೆಯಳಿಹು ಮಾನವನ ಕುರುಹಿನ ಕಾಯದಲ್ಲಿ 
ಅರಿವಿನ ಬಗೆಯು ಕಾಣಬರುವುದು, ಅರಿವು ಅರಳಿದಂತೆ ದೇವನ ದಿವ್ಯ ಪ್ರಕಾಶವು 
ಅವನ ಕುರುಹಿನ ಕಾಯದಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುವುದು; ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಂತೆ ಮಾನವ 
ದೇಹವೂ ಸಾಧನೆಗೆ ಸಾಧನವಾಗುವುದು. ಬಸವಣ್ಣ ಶಿರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಅರಿವಿನ 
ವಿಕಾಸದ ಸಾಧನೆಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ಕುರುಹಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಮತ್ತು ಈ 
ಕುರುಹಿನ ಕಾಯವೂ ಘನತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವವು. 
ಮನುಷ್ಯನ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯವಹಾರ ಶಕ್ತಿಯೆಲ್ಲ ಜೀಹದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸ್ಥಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕ್ಸ ತವಾಗಿರುವುದು. ಕಠ್ಮೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ ಶಕ್ತಿಯು 
ನಾಭಿಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವಂತೆ ಅನನ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಕೇಂದ್ರಿ ಕೃತ 
ಶಕ್ತಿ ಯು. ಭೂಮಧ್ಯ ಸ್ಪಾ ನದಲ್ಲಿ. ವ್ಯಕ್ತ, ಗೊಂಡಿರುವುದು. ಅದರಂತೆ bas” Mh 
ರಿಂದ್ರಿಯಗಳೆನಿಸಿದ EEE. ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ ಶಕ್ತಿಯು ಹೃದಯಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿರುವುದು. ನಾಭಿಯಿಂದ ತಳಗೆ ಜೀವನು ಅಧೋಮುಖಿಯಾಗಿ 
ಮಾಸಿ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳ ತೃಪ್ತಿಗಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸುವನು: ಕಂಠದಿಂದ ಮೇಲೆ 
ಅವನು ಊರ್ಸಮುಖಿಯಾಗಿ ಜ್ಞಾ, ನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ತೃಪ್ತಿಗಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸುವನು. 
ಆಥೋಮುಖಿಯಾಗಿ ವರ್ತಿಸಲಿ, "ಊರ “ಮುಖಿಯಾಗಿ ವರ್ತಿಸಿ ಅವನ ಈ 
ವ್ಯನಹಾರವೆಲ್ಲ ಜಾಡ್ಯದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿಲ್ಲ. ಕಕ್ಕೀಂದ್ರಿಯಂಗಳ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಉಚ್ಚತಮವಾದ ನೀತಿಯಲ್ಲಿ” ಅಂದರೆ ಅದು ಸತ್‌ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಸರಿನರ ರ,ನೆಯನ್ನು ನಡೆದಂತೆ, ಅದರಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಂಗಳ ವೈವಹಾರನೆ 
ಉಚ್ಛ ಸಮವಾದ ಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ. ಅಂದಕೆ' ಅದು. ಸುಜ್ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಪರಿನರ್ಯನೆಯನ್ನು 
ಪಡೆದಂತೆ ಜಾಡ್ಯವು ತೊಲಗಿ: ಆ. ಇಂದ್ರಿಯಂಗಳು :ಪಾರದರ್ಕ ಕವಾಗುವವು; 
ನಿಧ್ಭೀತವೃ ಕ್ತ್ರಿಯು ಅಂಡಿಗೆ ಅಂಗವಿಸುವುದು. ಅಂದಿಗೆ ಮಾನವನು ತಕ್ಕಿನಂತನನಿ 
ಸಿಕೊಳ್ಳಲು ತಕ್ಕನನಾಗುವನು. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಜ್ಞ್ಯಾಃ ಸೇಂದ್ರಿಯಂಗಳ ಪರುಷನೆನಿಸದ 
ಸ್ರನೃಶ್ತಿ ಯನ್ನು. ಪಲ್ಲಟಸಲು ಸರ್‌ಕ್ರಿಯೆ "ಸುಜ್ಞಾಸಗಳ ನೂಲ ಹಿಡಿಡು 
pe ಸಾಗಬೇಕು. ಟಿಗೆ ಅವನ ೬ “ಡ್ಡ ವಾಗಿ ಅವು ಡೇವೆನ 
ವಾಸಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವವು. ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅಲೆದಾಟ ಹುಟ್ಟಿಡಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸವನ ಸಿಲ್ಲಿದಾಟ್ಟವಿಹುದು. . ಜೀವನು: ಇಂದ್ರಿಯಂಗಳ : ಜಾಶ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಸರಿಕಿಸಹೊಹಗಿನಂತೆ, ಅಂದಕ್ಕೆ: ಸಲ್ಲಟಗೊಂಡ. ಇಂದ್ರಿ ಯ ಶಕ್ತಿಯ ಸಕಳಿಯದಿಂದ 
ಅನುಭವದ. ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಮೇಕೆ ಗೆನುನಗೊಂಡಂತೆ ಜೀವನ ಚೈತನ್ಯವು: ಕೊಳದ 
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ಅನನ 'ಅಂಗಪ ಶ್ರತ್ಯಕಗಗಳಲ್ಲಿ . ವಾ ಹಿಸುವುದು. 'ನೇಲೇರುವ ಜೀವನ ಅನುಭವ 
ಶಕ್ತಿಯೆಫಿಸಿಹ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕೆಳಗಿಳಿಯುವ ದೀನನ: ಅನುಗ್ರಹ ಶಕ್ತಿ ಯಾವ 
ಹೃದಯ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಸೇರುವವೋ ಅದುವೆ ಮುಕ್ತಿ, ಅದುವೆ * ಕೂಡಲಸಂಗನ 'ನ 
ಅನುಭನ ಹೆ ದಯ, ಇಂತಹ ಮುಕ್ತಿಯ ಲಾಭನ ಪಡೆದ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಿಗೆ: 

ಹೈ ದಯಕಮಲದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷನಿಟ್ಟು, ನೋಡುವ ಜೀವರು ದೇವರಲ್ಲ. 

ಭ್ರೂಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷವಿಟ್ಟು ತೋಡುವ ದೇವರು ದೇವರಲ್ಲ. 

ನಾಸಿಕಾಗ್ರದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ ನಿಟ್ಟು ನೋಡುವ ದೇವರು ದೇವರಲ್ಲ 

'ಅಖಂಡಗೋಳಕಾಕಾರವಾಗಿಹ ಲಿಂಗವು ತಾನೆಂದರಿದಡೆ 
ತಾನೆ ದೇವ ಅಪ್ರಮಾಣ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವ? 


ಎಂಬ ಅನುಭವದ ಅರಿವುಂಟಾಗಿ ಜೀವದೇವರ ಅಲೆದಾಟ ಒಲಿದಾಟದಲ್ಲಿಹ 
ನಲುಮೆಯ - ನೋಟಕೂಟವು ಕರಸ ಸಲದ ಮಾಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳು ವುದು. 
ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ಸಹ : 


ಅರಿನಿನ ಹೃದಯ ಕಣ್ಣೆರೆಯಬೇಕೆಂದು 

ಗುರುವೆಂದು ಸಂಕಲ್ಸಿ ಸಿಕೊಂಡನಲ್ಲದೆ 

ಗುರುವಿಂಗೆ ಶಿಷ್ಯ ನೆದುಂಟಿ ೪ ಶಿಷ್ಯಂಗೆ 1 ಗುರುವೆಂದ:ಂಬೆ? 
ಗಮನಾಗಮನ ik ಯಾದ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವೆಲ್ಲಿಯದೋ ಗುಹೇಶ್ವರ 


ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಸನ್ನ ಪರಿಣಾಮವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಹೃದಯಸ್ಥಾ ನದ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು 
ಬೀರಿ ಅಲ್ಲಿ ಮೇಳೈಸುವ. ಈ ಅರಿನಿನ ಚಿಳಕ್ನೀ ಕುರುಸಿಟ್ಟು ಸಿರೂಪಿಸಿರುವನು. 


ಭಕ್ತಿಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯ ಲಾಭವು ಮುಖ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿಯು 
ಆರಳಿದಷ್ಟು ಪ್ರಭುಶಕ್ತಿಯು ಅಂಗದಲ್ಲಿಳಿಯುವದೆಂಬುದು ಅವರ ತುಂಬಿದ 
ನಂಬುಗೆ. ಅದುದರಿಂದ ಅವರು ಕೋರಿದುದು ಕೇವಲ ಭಕ್ತಿ ಯೊಂದನ್ನೇ | 
ಪ್ರಭುವಿನ ಅನುಗ್ರಹ ಶಕ್ತಿಗೂ ಅವರು ಕೆ ಯೊಡ್ಡಿದವರಲ್ಲ. ನೀನೊಲಿದರೆ ಒಲಿ, 
ಬಲಿಯದಿದ್ದರೆ ಮಾಣು, ನಾ ನಿಮ್ಮ ಕ ಚಸಿದಲ್ಲದೆ ಸರಿಸ ಸಲಾರಿನು? ಎಂಬ 
ಭಕ್ತರ ' ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುವಿನ ಪ್ರಸಾದದ ಹಂಗೂ ಅವರಿಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪ ಸ್ಛವು. 
Chin ಕಾರುಣ್ಯನನ್ನೆ ¢ ಕೋರದ ಅವರು ಮುಕ್ತಿಯ ಮಾತನ್ನು ಎತ್ತ ತ್ವಕೆಂಬುಡೂ' 
ಸ್ಪಷ್ಟವು. `` ಆದರೆ 'ಭಕ್ಕಿಜೀನನದ ಅಲೆದಾಟ ಪ್ರಭುಶಕ್ತಿ ಯ ಒಳಿದಾಟಿಗಳಲ್ಲ 
ಸವಾ ಸಂಗಳಿಸುವ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯಾಗಿಹುದು' ಆ ಮುಕ್ತಿ ಯೆಂಬುದು. 
ಲ pr ಕಾಸರ, ಭಾಗ' ಗಿ ಪೂರ್ಟಾಕ್ಕ `ನಚನೆ: a3 ಪುಟ ೫೬ 

೨ ಅದೇ ಗ್ರಂಥ ವಚನ ೧ ಪುಟಿ ೬೭ | 
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ಕೃಷ್ಣಾ ಮಲಪ್ರಭಾ ನದಿಗಳ ಸಂಗಮದಲ್ಲಿ ಕೂಡಲಸಂಗಮಸ್ಪಂಟಸ್ಟೇ 

ಉತ್ತರವಾಹಿನಿಯಾದ ಕ್ಸ ಸ್ಥ ಯು ಸುಜಾ ಸನಪ್ರಕಾಶವನ್ನೂ ದಕ್ಷಿಣವಾಹಿನಿಯಾದ 
ಎಂಲಪ್ರಭೆಯು ಸತ್‌ಕಿ ್ರಯಾವಿನುಕ್ಕಿಯನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸುವವು. ಜ್ಞಾ ನಪ್ರ 
Wa ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪರಿಶುದ್ಧ ತೆಯೂ ಕ್ರಿ ಯಾನಿಮರೈ ಯಿಂದ ಕಕ್ಕೆ! ಬಂದ್ರಿ 
ಯಗಳ ಪಾವಿತ್ರತೆಯೂ ಹೊಕೆಕೊಂಡು ಭಕ್ತಿ ಜೀವನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಕಳೆಯನ್ನು 
ತುಳುಕಿಸುವವು. 

ಅಂತರಂಗ ಬಹಿರಂಗ ಆತ್ಮಸಂಗ ಒಂದೇ ಅಯ್ಯ 

ನಾದ ಬಿಂದು ಕಲಾತೀತ ಆದಿಯಾಧಾರ ನೀನೇ ಅಯ್ಯ 

| ಆರೂಢದ ಕೂಟದ ಸುಖವ ಕೂಡಲ ಸಂಗಯ್ಯ ತಾನೆ ಬಲ್ಲ 

ಎಂದು ಹಾಡಿದ ಬಸವಣ್ಣನ ವಚನದಲ್ಲಿ ಅಂತರಂಗವು ಈ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಕಾಶವನ್ನೂ 
ಬಹಿರಂಗವು ಈ ಕಿ $್ರಿಯಾನಿಮಕ್ಕೆ ಯನ್ನೂ ಕುರುಸಿಟ್ಟ ಹುದು. 'ಭಕ್ತಿ - ಪ್ರಸಾದದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಾಶನಿಮರೈಗಳ ಬೆಸುಗೆಯಾಗಿ ಆತ್ಮಸಂಗವು ಹಾ ಜಾ 
ದನ್ನು WN ಮಾತು ಸಿದ ಗೊಳಿಸುವುದು. " ಕೂಡಲಸಂಗಮ ' ಮುದ್ರಿಕೆಯ 
ಮರೆಯಕ್ಳಿರುವುದು ಇಂತಹ ಅನುಭವವು, 


ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ « ಗುಹೇಶ್ವರ? ಎಂಬ ಅಂಕಿತವುಂಟು. 
ಬಸವಣ್ಣ ನು ಭಕಿ ಯ ಭಾಂಡಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ಂತೆ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ಜ್ಞಾನದ ಪುತ್ಥಳಿ 
ಯಾಗಿದ್ದ ನು. ಅವನು ನೈರಾಗ್ಯದ ಮೂರಿ ಯೊ ಅಹುದು. ಆತನಿಗೆ ನಿಲುಕಿದ್ದ 
ಜ್ಞಾನವು ಪುಸ್ತ ಕಜ್ಜಾ ತ ನವಲ್ಲ. ಅದು ಅನುಭವಜ್ಞಾ ನವು. ಶಿನಯೋಗಜ್ಜಾ ನ 
ನೆಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಸರು. "ಗುಹೇಶ್ವರ? ಎಂಬ ಅಂಕಿತದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿಗೆ 
ನಿಲುಕಿದ್ದ ಈ stn ನವು ತುಂಬೆ. 


ಗುಹಾ* ಈಶ್ವರ ಸ ಸದಗಳಲ್ಲಿ " ಗುಹಾ ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ " ಗುಹ್‌' 

ಧಾತುವಿಗೆ " ತುಂಬು, ಹಬ್ಬು, ವ್ಯಾಪಿಸು' ಎಂಬ po ಶ್ಲ ವುಂಟು. ಆಕಾಶವು ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ತುಂಬಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಗುಹೆ ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಯುಂಟು, ಆದರೆ ಅದು 
ಕೇವಲ ಜಡವಾದುದು. ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನ ರಿವು ತನಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬರಿಯ ಗುಹಾ 
ಪದವೊಂದೆ ಅಂಕಿತದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಧ್ಯ ಜಡತ್ವ ದ ತೊಡಕು ಬರಬಾರದೆಂದು, « ಈಶ್ವರ ' 
ಪದದ ಮೇಳವು ಅದಕ್ಕುಂಟ್ಟು, "ಈಶ. ಧಾತುವಿನಿಂದ ಜನಿಸಿದ ಈಶ್ವರ ನದನಿಂದ 
« ಒಡೆಯ, ನಿಯಾಮಕ? ಎಂಬ ಅರ್ಕ ್ಸಬೋಧವಿದೆ.. ಜಡವಾದ ಬರಿಯ ಬಯಲು 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತುಂಬಿದ್ದರೂ ಅದು ನರಶಿವನಲ್ಲ; ಫರಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ 

ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ ಗುಣವಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರ ಪದದ ನೇಳವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ತಿಂಸ್ಯಾನೃಕತೆ ಕ್ಲ 


ಷಿ. ಬಸವ... ಐಕ್ಕ ನ ಶರಣ ನಚನ ೧೦. 


ಪ್ತಿ 


ವ್ಯಾಪಕತ್ವವು ಸೂಚಿತವಾಗುವಂತೆ ಅಂಕಿತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ ಪದವೊಂದೆ ಇದ್ದು ಜೊತೆಗೆ 
ಗುಹಾ ಪದವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವ್ಯಾಪಕತ್ವವಿಲ್ಲದ ನಿಯಾಮಕತ್ವವೂ ಸೂಚಿತ 
ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಗುಹಾ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಈ ಪದಗಳ ಜೋಡಣೆಯಿಂದ 
« ಗುಹೇಶ್ವರ ' ಅಂಕಿತಕ್ಕೆ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕ, ಸರ ನಿಯಾಮಕ ಎಂಬ ಅರ್ಲಸಂಭವ 
ಚುಕ್ತ ಪರಶಿವನ ಸರ್ವನ್ಯಾಪಕನೂ ಸ ಸರೆ ನಿಯಾಮಕನೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ 
( ಗುಹೇಶ್ವರ' ಸದವು ಪರಶಿವ ಬೋ ॥% 


ಗುಹೇಶ್ವರ ಪದದಿಂದ ಧ್ವನಿತನಾಗುವ ವ್ಯಾಪಕತ್ವ ಮತ್ತು ನಿಯಾನುಕತ್ತ 
ಇನ್ರಗಳ ಬೆ ಕಸಿಯ ಸೊಬಗನ್ನು ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ಕಂಡಿರುವುದು- ಆ ಪರಶಿವನ 
ನಿಲವನ್ನು ಅವನು ನೋಡಿರುವುದು ಎಲ್ಲಿ?-ಎಂಬುದೊಂದು ಕುತೂಹಲದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು 
ನೊಳೆರೋದುವುದು ಆದರೆ ಅವನಿಗೆ ಅಳವಟ್ಟಿದ್ದ ಅನುಭವದ ಬಗೆಯನ್ನ ರಿತರೆ ಆ 
ಪರಶಿನನನ್ನು ಅವನು ತನ್ನ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡನು; ಆ ಪರಶಿವನೇ ತಾನೆಂಬ 
ಅವನ್ನು ಅನನು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೆ ಅಂಗವಿಸಿಕೊಂಡನು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. 


ಸಪ್ಮನದಿಯ ಸಂಗಮುವನ ದಾಂಟಿ 

ಗುಪ್ತ ಕದಳಿಯ ಬನದೊಳ್‌ ಸುಳಿದ 

ಲ್ಲಿಪ್ಪ ಗುಹೆಯೊಳಗೊಬ್ಬನೆ ಹೊಕ್ಳೆನು9 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಸರೃಭೂಷಣ ಶಿನಯೋಗಿಗಳ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ, ಅದರಂತೆಯೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಗುಹಾ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವುಂಟು ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ ಈ " ಗುಹಾ? 
ಪದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದೇ ಅರ್ಯ. ಅದು ಕೇವಲ ಯೋಗಪರವಾದುದು. 
ಆದುದರಿಂದೆ ಯೋಗಪರವಾಗಿಯೇ. ಗುಹೇಶ್ವರ ಪಪದಲ್ಲಿಯ ಅನುಭವದ- 

ನಿಲವನ್ನರಿಯಬೇಕು. | 
ಶ್ರೀಶೈಲ ಕ್ಷೇತ್ರದ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸಪ್ತ ನದಿಗಳಾಗಲಿ ಅವುಗಳ ಸಂಗಮ 

ವಾಗಲಿ ಸ್ಥೂಲಪರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವು ಯೋಗಿಗಳ ದಿವ್ಯದೃಷ್ಟಿಯು ಕಂಡಿರುವ 
ಭೌತಶರೀರದಲ್ಲಿಯ ಏಳು ಜಾಗ್ರತ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಉದ್ದೆ ತಿಸಿ ಇರುವವು. ಆಧಾರ 
ಸ್ವಾಧಿಷ್ಕಾನ ಮಣಿಪೂರಕ ಅಸಾತ ವಿಶುದ್ಧಿ ಆಜ್ಞಾ ಬ್ರಹ್ಮರಂಥ್ಪ (ಸಹಸ್ರಾರ) 
ಎಂಬ ಏಳು ಚಕ್ರಗಳನ್ನು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವು ಜಳ ಚ ॥ ಈ ಜಾಗ್ರತ ಸ್ಥಾ ನ 
ಗಳನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿಯೇ. ಇಲ್ಲಿ ಜೇತನಾಶಕ್ತಿಯ ಕೇಂದ್ರ ಗಳುಂಟು, . ನಿಜನಾಗ 
೪ ಕೈನಲ್ಕ ಕಲ್ಪನಲ್ಲರಿ ೪-೧೧ | 
೫ ತ ತ್ತರಿಯ 6, ಕಠ ೧1೧೪ ೨16೨ ೨1೨೪ 4೧ ೪1೬.೭, ನುಂಡಳ ೨1೧೪ ೨151೧ 


scl ೩1೨1೯, ಶ್ರೇತಾಶ್ವೇತರ ೨1೧೦ ೩1೨೦. ಮೈತ್ರಿ ೨೬ ೬!೪ ಮಹಾನಾರಾಯಣ 
೨1೪ ೧೦1೫ ೧೫೬೪ ಕೈವಲ್ಮ ತಿ. ಸನ್ಮಾಸ ೨, ರುದ್ರಹೃದಯ ೩೬, ಬಾಸ್ಕಲನುಂತ್ರ ೧೮, 





ಆ 


ಇವು ಕಶೇರುಕಾ ರಜ್ಜು ವಿನ ಜೈತನ್ಯಶಕ್ತಿಯ ಅವಿಷ್ಟ್ರಾರಗಳು ( Projections ). 
ಆಧಾರದಿಂದ ಸಹಸ್ಪಾರದ ವರೆಗಿನ ಈ ಏಳು ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಆತ್ಮನ ಅರಿನಿನ ವಿಕಾಸ 
ವಾಗುತ್ತ ಅದು ಪಶ್ಚಿಮ ಸ್ಥಾನವೆಂಬಲ್ಲಿ ನಿಲುಕಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು ಎಂಬ 
ಸೂಚನೆಯು ಈ ಸಪ್ಮನದಿ ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ಸಂಗಮ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಹೊರಡ: 
ತ್ತಜೆ.ಒಹಠಯೋಗಿಗಳ ಮತ್ತು ನಾಥಸಂಥೀಯರ ಮಾಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ 
ಹೆಸ ರು ಬರುವುದರಿಂದ, ಅವರಲ್ಲಿ ಬಲ್ಸಿದನಾಗಿ ತನ್ನ ವ್ಯೋಮಕಾಯ ಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ 
ತನ್ನೊ ಡನೆ ಸಂಘಟಿಸಿದ ಅನೇಕ. ನಾಥಸಿದ್ಧರನ್ನು ವಾದದಲ್ಲಿ ಅವನು ಸೋಲಿ 
ದನೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುವುದರಿಂದಳೆ ಮತ್ತು ತನ್ನದೇ ಆದ ಒಂದು ಪರಮಯೋಗದ 
ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಅನರಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದನೆಂದು ಪರಂಪರಾಗತ ನಂಬುಗೆಯೊಂದಿರುವುದ 
ರಿಂದ" ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ಯೋಗ ವಿದ್ಯಾಪಾರಂಗತನಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಮಹಾಯೋಗಿಯಾಗಿ 
ದ್ವನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಶರೀರವನ್ನು ಕೊರೆದು ನೋಡಿ ಆಯಾ ಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ಸಪ್ರ ಚಕ್ರಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಯಾರಾದರೂ 
ಊಹಿಸಿದರೆ ಅದು ಶುದ್ಧ ತಪ್ಪು. ಯಾಕಂದರೆ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವರ್ದಿ ತವಾಗಿರುವಂತೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ದಳಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಅಲ್ಲಿ ಚಕ್ರಗಳಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಇರುವುದು 
ಕೇವಲ ನರನಾಡಿಗಳ ಗುಂಪು. ಮಾನವಶರೀರಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಆಯಾ ಸ್ತ ಳಗಳಲ್ಲಿ 
ನರನಾಡಿಗಳ ಗ್ರಂಥಿಗಳು ( Ganglia ) ಇರುವನೆಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ರೆ. ಇಂತಿಷ್ಟು 
ನಾಡಿಗಳೇ ಅಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಮಾತ್ರ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸೃ ಪಡಿಸಲಾಗಿಲ್ಲ. ದೇನಜ್ಞಾ ಾ ನಿಗಳೆ 
(Theosophist) ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವ ದಸ ಯೊಂದರ (Clairvoiyance’ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಕಂಡಿರುವ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ವಿಕಾಸಗೊಳಿಸಿದಾಗ, ಬೆಳಿಸಿದಾ? 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ದಳಗಳು ಕಾಣುತ್ತಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ್ರದ| 
ಸಹಸ್ರ ದಳಗಳಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳುವದು ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಲ್ಲ.  ಯಾಕಂದ 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ದೇವಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಸಿ. ಡಬ್ಲ್ಯೂ. ಲೀಡಬೀಟರನು ತಾನು ಈ ಚಕ್ರದ: 
೯೬೦ ೧೨ಎ ೯೭೨: "ದಳಗಳನ್ನು ಕಂಡಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ.೧೦ ಚಕ್ರಗಳ ಇಗೆ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಕಿಳಿವಳಿಕೆಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಬೈಂದ್ವಾತ್ಮಕ ಶರೀಕವನ್ನು (Ether 
Double) ಸೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು.. ಕಾರಣ ಶರೀರವೆಂದು ಯಾವುದನ್ನು ಯೋ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಲ್ಲಿ ವರಿ ್ಲ ಸಿರುವುದೋ ಅಧಕ ವ್ಯವಹಾರವು ಓಂದು ಬೆಳಕಿನ. ನೆರವಿನಿಂ 
೬ ೬  ಅಿಂಗೆಸೊತ್ರ ನಿಶ್ಚಯ ಪು, ೨೩ 
೭ ಹಳಯೋಗಪ್ರದೀಪಿಕಾ ೧... 
೮ ಛಂ. ವಿ.ಸ. ತ್ರೈಮಾಸಿಕ,]]-ಂ ಪುಟಿ ೮೫-೯೪೨ 
೯, ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ. ಶೂನ್ಯ ಸಂಪಾದನೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ: 
io The Chakras ೧20 : 


3 

ಸಾಗಬೇಕನ್ನೇ! `ಆ ದಿನ್ಯ' ಬೆಳಕಿಗೆ ಚಿತ್‌ಪುಭೆಯೆಂದು” (Astral Light) 
ಹೆಸರಿಸಲಾಗುವುದು. : ಯೋಗಿಗಳು ಕಂಡಿರುವ ಆ ಸಕ್ರಿಸ್ಮಾಕಗಳಲ್ಲಿ' ಈ `ದಿವ್ಯ 
ಬೆಳಕಿನ ಕಿರಣಗಳು (Divine Radiation) ಒಂಡುಗೂಡಿರುವುಥೇ6ಂಥ ಇಂತಹ 
ಕಿರಣಗಳ ಪುಂಜಕ್ಕೆ ಚಕ್ರ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. . 'ಸಟ್‌ಸ.ಅದ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ 
ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಬರುವ ದಳ ಕುಳ -ಸ್ಥಳ. ಎಂಬ ಪದಗಳು : ಈ. ಲೈಂದ್ವಾತ್ಮಕ 
ಶರೀರದ ದಿವ್ಯ ಪ್ರಭಾಪುಂಜನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಈ ಚಕ್ರಗಳ ಪರವಾಗಿರುವವು. 

ಸಹಸ್ರಾರಕ್ಕೆ ಕದಳಿ, ಕದಳಿಯ ಬನ ಎಂಬ ಹೆಸರುಂಟು; ಅದರಾಚೆಗೆ 
ಏನೂ ಇಲ್ಲದ. "ಬಚ್ಚಬರಿಯ ಬಯಲೊಂದುಂಟು. ಅದುದೆ. ನಿಕ್ಸಯೆಲ್ಭು; ಅದುವೆ 
ಅರುಹಿನ 'ನಿಂಡದ ಮೂಲವು, ಆ ಪೊಳ್ಳು ಪ್ರದೇಶವು (081೪10) ಗುಹೆ ಎಂದು 
ಹೆಸರುಗೊಂಡಿದೆ. ಅಚ್ಚಳಿಯದ ನಿಚ್ಚಳವಾದ ಅರಿವು ಜಾಗ್ರತಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಎಲ್ಲ ಅಂಗ 
ಪ್ರತ್ಯಂಗಗಳಲ್ಲಿ ತಾನೆ pe ತೊಳಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತ ಗುಹಾ ಪ್ರವೇಶವಾಜಾಗ್ಯ ಅದುವೆ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯನಾದ ಅರಿವು ಎಂದು ನಿಲುಕಡೆಗೊಂಡಾಗ ಅರಿಯಬೇಕು ಅದರಲ್ಲಿಯ 
ಸ್ರಕಾಶಪುಂಜದ ಬಗೆಯನ್ನು! ಸಹೆಸ್ರಕೋಟ ಸೂರ್ಯರ ಬೆಳಕನ್ನು ಮೀರಿಸುವ ಬೆಳ 
ಕದು ಎಂದು ಶಿವಶರಣರು ಜಿ ಸ ನ್ಲಿಸಿಕುವದನ್ನು. ಸಪ್ತ ವರ್ಸ ದ ಲಿಂಗದ 
ನೆಲೆಯೂ ಅದೇ! ಭಾಕತೀಯ ಯೋಗಶಾಸ ಸ್ವೃವು ಚಕ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಜೀನಜ್ಞಾನವು 
ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ, ವಿಜ್ಞಾನವು ಸೂರ್ಯಸ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಬಸೆಬಗೆಯ ಬಣ್ಣಗಳನ್ನು 
ಕಂಡಿರುವುದಾದರೆ ಅದಲ್ಲ. ನಿಜನೇ ! ಏಳು: ಬಣ್ಣಗಳು ಚಿಕಿತು ಬಿಳಿಯ ಬಣ್ಣ ವಾಗು 
ವಂತೆ ಯೋಗಿಗಳು ಕಾಣುವ ವಿವಿಧ ಬಣ್ಣಗಳ ಆಜೆಗಿರುವ ಆ ಬಚ್ಚ ಬರಿಯ ಬೆಳಗು 
ಆಯಾ ದುಡಿಮೆಯ ಕ್ರಮಷನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು; ಆಯಾ ಅರಿನಿನ :ಜಾಗ್ರತಿಯ 
ಮಟ ವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು, ಯೋಗಿಗಳು ಕಾಣುವ ಈ ಸ್ವಚ್ಛವಾದ ಸೊಬಗಿನ 
ಪ್ರಕಾಶವು, ಕೇನಲ. ಜ್ಞಾ ನದ್ಯೋತಕವಾಗಿಹುದು., ಚಿತ್‌ಪ್ರಕಾಶ ಸರನುಪ್ರಕಾಶ. 
ಚಿಜ್‌ ಜ್ಯೋತಿ ಪರಂಜ್ಯೋತಿ  ಜ್ಯೋತಿಶ್ಲಿಂಗ ಓಂಕಾಕೆಪ್ರಭೆ: ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ನಕ್ಲಿ ತವಾಗಿರುವುಥೆಲ್ಲ' ಈ ಕೇವಲಜ್ಞಾ ನವನ್ನು :.ಕುರಿತೇ ಇದ್ದ. ಕ. ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ 

ಸ್ರೌಣಲಿಂಗನೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಹಸ ಈ ೈಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದ > « ಕುರುಷಳಿಜ 

ನಿಬ್ಬಿರಗಿನ (ಅರೆ ತೆರೆದ) ನೋಟ' ದಿಂದ ನ್ಪಾಣಲಿಂಗ ಸಿದ್ಧಿಯು ಸೊಳ್ಳೆ 
ವುದು. ಇಂತಹ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯು ತಾನೇ ಭಕ್ತ ನು, ತಾನೇ ಮುಕ್ತ ಕ್ವನು ತಾನೇ 
ಸಕಲ ಯುಕ್ತನು, ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ಅಥಿಮಿನದ್ಳ ಸಿಯಿಂದಲೇ `ಈ ಪ್ರಕಾಶ 
ಪುಂಜನನ್ನು ಕಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿನುಸಯ್ಯ ನೆ ಅಲ್ಲಮ. ಪ್ರಭುನಿಗೆ ಗುರುವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು ೧೧ - ಇಟ) ರಾಜಯೆಸೇಗದ ಮುಂಡಿಗೆ ಯೋಗದ---ಶಿನಯೋಗದ 


ರಂ ಶೂನ್ಯ 'ಶೂನ್ಮ ಸಂಪಾದಿಸಿ -ಸಂನಿದನೆ ೮ ನಡನ ೬೦-೬೧, ನುಕ್ತು. ೬೬ 





೧೪ 


ನಿಲವು. ಶಿನಯೋಗದಾಚರಣೆಯನ್ಲಿ ಆರುಚಕ್ರದ- ಅರನಿನ ಪ್ರಭೆಯನ್ನು: ಬೆರಸಿ 
ಏಳನೆಯ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ತುಳುಕುವ ಈ ಪ್ರಣವ ಪ್ರಭೆಯು- ಈ ಓಂಕಾರ ಪ್ರಜೆಯು 
ಸಾಮಾ ವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವ ಇಷ್ಟ-ಪ್ರಾಣ. ಭಾವಲಿಂಗ ಪ್ರ ಸ್‌ 
ಭಿನ್ನವಾದುದು ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಬೆರಸಲಾಗದು. 

ಇಂತಹ ಶಿನಯೋಗಿಯ ಅರಿವಿಗೆ ನಿಲುಕವ ಪದವಿದುಗಿ. 


ಕೂಡಿದೆ ಗುರುಪದವ ನಾ | ನೀಗಾಡಿಡೆನೀ ಭನನ 

ಮಾಡಿದೆ ಮನಸಿಗೆ ಸರಮನೊಳ್ಳೆ ಕೃವ | ಕೂಡಿದಜನ ಸುಖವ :: ಪಲ್ಲ! 
ಚಿತ್ತವನೊಳಸೆಳೆದು ಸುಖಮಯ | ಚತ್‌ಪ್ರ ಭೆಯೊಳು ಸುಳಿದು 

ಚಿತ್ರಿನ ಪರಿಪೂರ್ಸತ್ವವ ತಳೆದು | ಸುರೋತ್ತಮನಾಗುಳಿದು Hatt 
ಹೊರನೃತ್ತಿಯ ಬಿಟ್ಟು ಹೈದಯಾಂ | ತರಡೊಳಗದನಿಟ್ಟು 

ಸರಮನ ನ್ರಜಿಯೊಳ್‌ ಬೆಳಗುವ ದೃಶ್ಯವ | ಪರನೆಂಬುಡ ಸುಟ್ಟು | ೨/ 
ನಾನೇ ಜಗವಾಗಿ ಜಗದೊಳು | ನಾನೇ ನಿಜವಾಗಿ 


ನಾನೇ ನನ್ನನು ನೋಡುತ ಕೂಡುತ | ನೀನೆಂಬುದ ನೀಗಿ | ೩:1 
ಬೆಳಕಿಗೆ ಬೆಳಕಾಗಿ ಮನಸಿನ | ಕಳವಳಗಳು ಪೋಗಿ 

ಒಳಹೊರಗೆಂಬುವ ಭಾವಗಳಿಲ್ಲದೆ | ಥಳಥಳಿಸುಷನಾಗಿ |೪| 
-ಮರಣವು ನನಗಿಲ್ಲ ಮುಂದುಪ | ಕರಣವು ಬೇಕಿಲ್ಲ 
ಕರಣವು ಗುರುಶಂಕರನೊಳಗಡಗಲು | ಎರಡೆಂಬುವದಿಲ್ಲ | ೫ || 


ಘ್ರ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವಿಗೆ ವಿಶ್ವದ ಅರಿವೆ ಲಯನಾಗಿ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಬಜ: 
ಲಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಪುರುಸಾಕ್ಸ ನೇನು? ಟಿ! ಈ ನಿಶ್ವದಲ್ಲಿಯ ಬಳಗದ ಗತಿಯೇನು? 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳುದ್ಧ ನಿಸುವವು. ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯರಿಗೊದಗುವ 
ತೊಡಕು. ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು ತೋರುವುದಲ್ಲದೆ ಚ್ಹಾ ಸಪ ಜೊಕಿಕೊಳ್ಳುವುದೆಂಬುದನ್ನ 
ತಿರೆಬೇಕು. 'ಹಿಂದು-ಇಂದು-ಮುಂದುಗಳೆಲ್ಲ. * ಬಂದಾಗಹ ಭಾವಜ್ಞ, ನ: ಸ್ಥಿತಿಯು 
( The 8168721 Now ) ಬು. ಈ ಬಗೆಗೆ ಅಲ್ಲಮನ! 'ಭುನಿಫ 
ಪ್ರಸಾದ ವಾಣಿಯಿದು. ' ' 
| ' ಸತ್ಯವನೊಳಕೊ: ಡೆ ಖ್ಯ ಕ ಭಂಗ. 
ರ] ಸತ್ಯಕ್ಕ ಭಂಗ. 
'ಮನವನೊಳಕೊಂಡ ಜ್ಞಾ ಕ್ಕೆ ಭಂಗ. 
ಸಕಸ ಇಂಡ ಹ ಭಂಗವ ವುಂಬೀ ಗುಹೇಶ್ವರಾ? ೧4 
೧೨ eve ಪದ್ಧ 3 ಪದ ೫೬ ೧೩ ಪ್ರ ಡೇ, ನಚನ ೮೧ ಸ್ರಟ ೩೯. 


ಗಿಗಿ 


ಇಲ್ಲ! ಜಾ ಸಾ ನೆನನೊಳಕೊಂಡ ನಿಜಕ್ಕೆ ಭಂಗವಿಲ್ಲ! 'ನಿಜವಾದೆ ಪ್ರಪಂಚ... We 
ವಿಶ್ವ ಇವುಗಳ ಅರಿವೆ. ಜ್ಞಾ ನನನೊಳಕೊಂಡ ನಿಜವೇ. "ಆಗಿಹೆದು.. 

ಭಂಗನಿಲ್ಲ. ಸರ ನಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕವೂ ಸರ್ವ ವಿಶ್ವನಿಯಾಮಕವೂ: ಅಗಿರುವ ಹ 
ಅರಿವಿನ ಅಳತೆಗೆ ಗಾ ಆಲಮಫ ಪ್ರಭುವು ಲಕ್ಷ್ಯ ವಾಗಿರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಅಂಗನಿಸಿಕೊಂಡ ಅರುಹಿನ ಬಗೆಯಿದು. ಗುಣೇಶ ರ ಪದದಲ್ಲಿ ಆಡಗಿದೆ ಗೂಡವಿದು. 


ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯ ವಚನಗಳಿಗಿರುವುದು "ಚಿನ್ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ? ಮುದ್ಧಿ 
ಜೆಯು. "ಚಿನ್ನ? ನದವನ್ನು ಒಂದಿಷ್ಟು ಒದಿಗಿರಿಸಿ ನುಕ್ಲಿಕಾ-ಅರ್ಜುನ, ಫದಗಳಿಗಿರುವ 
ಅರ್ಸವನ್ನು ಮನದೇದರೆ ಆನೇಕ ಏನಾಗಿ ಅದರ ಸೊಬಗನ್ನು ಸವಿಯಬಹುದು, 
ಸ್ವಾರಸ ವನ್ನು ಸಲಹು ನಕ್ಕಿಕಾ ಲತೆಯು ಅರ್ಜುನ ವೈಕ್ಷನನು 
ಅಶ್ರ ಜಾ ವಿಚಾರವು ಕಾನ್ಯದ್ಧಷ್ಟ್ರ ಯಿ: ಯಿಂದ ರಮಣೀಯವಾಗಿರುವುದು. ಮತ್ತ 
ಮಿಗ ಬಳ್ಳಿಯು ಆಧೇಯವಾಗಿ ಆರ್ಜುನ ಮೇವು ಆಧಾರವಾಗಿ ಇರುವನೇ 
ಸ್ಸ yn. ಅರ್ಭವು ಸಹ ಆಷ್ಟೇ ಸೊಗಸಾಗಿರವುದು. (ಮಲ್ತಿಕ್ಸಾ ಲತೆಯು ಸ್ತ್ರೀ 
ನಾಚಕವು, ಆದುದರಿಂದ ie ಶಕ್ತಿಪರವಾಗಿಯೂ (ಅರ್ಜುನ) ವೃಕ್ಷವು ಪುರುಪ 
ವಾಚಕವು, ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಶಿನನಂವಾಗಿಯೂ ಅಭಿಧೇಯವನ್ನು ಪಡೆದಾಗ 
"ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನೆ' ಪದದಿಂದ ಶಿನಶಕ್ತಿಯರ ಆನಿನಾಭಾವಸಂಬಂಧವು ಸೊಚಿತ 
ವಾಗುನದು೧9 ಮಾಘಮಾಸಕ್ಕೆ ಮಲ್ಲಿಕಾ ಎಂದು ಹೆಸರುಂಭು. ಬೆಳೆಗಳು, ಮಾಗು 
ವದು, ಮಾಗಿ ಬಾಗುವದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ: ಮಾಗುವ, ಬಾಗುವ 
ಗುಣವು ಭಕ್ತಿಗೆ ಸೋತರು ಆದುದರಿಂದ ಮಲ್ಲಿಕಾ ಪದದಿಂದ ಹಣ್ಣಾದ 
ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ಹೆಣ್ಣಾದ ಭಕುತಿಭಾವವು ಸಂಜ್ಞೆಗೊಳ್ಳುವುದು. ಮಲ್ಲಿಗೆಯ ನರುಗಂಪು 
ಸದ್ಭಕ್ತಿ ಯ ತನಿಗಂಪಿನ ನೆನಹನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೇ? 

ಬಳ್ಳಿ ಯಾಗಲಿ ಬಳ್ಳಿಗೆ ಬಟ್ಟಿ ಹೂವಾಗಲಿ ನಯನಿನಯಗಳ, ಮಾಧುರ್ಯ 
ಕೋಮಲತೆಗಳ ಪ್ರತೀಕವು. ೪ ಭಾವಸೆ ಸುಕುಮಾರತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. 
ಮರಕ್ಕೆ ಕಾಠಿಣ್ಯ ಕೆಚ್ಚು ಸ್ಥಿರ ಸ್ಥಾಣು ಎಂಬ ನರ್ಯಾಯವಾದ ಅರೃನಿರೂಪ 
ಣೆಯಖಟು- LE, ಬುದಿ ಗಾಂಭೀರ್ಯ, ಬುದ್ಧಿಸ್ಕೆ 4ರ ಬುಔ ಪೌರುಷಗಳು 
ನಿದಿತನಾಗುವವು. ಭಾನಸುಕುಮಾರತೆಯಿಂದ ಭಕ್ತೆ. ಯ " ಬಳವಿಗೆಯೂ ಬುದ್ಧಿ 
ಪೌರುಷದಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಕೆಚ್ಚೂ ಧ್ವನಿತವಾಗುವವು. ' 4 

ಮಲ್ಲಿಗೆಯು ಭಾನಸುಳುಮಾರತೆಯ . ಸೂಚಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಆರ್ಜುನಪನದ 
ದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಶೌರುಷವು ಅದು ಹೇಗೆ ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು 
ಆ ಆದಕಿ "ಅರ್ಜುನ ' ಫದ ಮಾಚಳಕವಾದ ಬೇಕಿ ಬೇಕೆ ಶಬ್ಧ ಗಳಿಗಿ 


ಗಾ ಬಾ ನ. 


೧೪ ೮೦. ಲೀಲೆ ಗತಿ ತಿ ಸಜ್ಮ ೧೩.೧೪. 


೧ತಿ 


ರುವ ಅಠ್ಕಮಾಧುರ್ಯವನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿದರೆ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. ಅರ್ಜುನ 
ಪದಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ « ಅರ್ಜ್‌' ಹ ಗಳಿಸು, ಮುಟ್ಟು ? ಎಂಬ 
ಅರ್ಗ 4 ವಟು. ಗಳಿಸುವುಜೀನನ್ನು ? ದುಡ್ಡನಲ್ಲ--ಅನುಭಾವವನ್ನು, ಟಾ ನವನ್ನು | 
ಮಹಾಭಾರತಕಾರನ ಮತದಂತೆ ಶುದ ನಾಗಿದ್ದ ಮೂಲಕ ಶುದ್ಧಾಚರಣೆಯಿಂದಿದ್ದ 
ಮೂಲಕ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಆ ಹೆಸರು ಬಂತು.೧೫ ಇದರಿಂದ ಅನುಭವದ ಬಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ 
ಶುದ್ಧ ಚರಿತೆ ಶುದ್ಧಾಚರಣೆಗಳಿಗೆ ಬುದ್ಧಿಪೌರುಷದ ನೆರವು ಅತ್ನ ಪಶ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು 
ಬೇಕೆ ಹೇಳಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಧನಂಜಯಃ ' ಎಂಬುಹೂ ಒಂದು 
ಹೆಸರು. ನಾಡಿಗರನ್ನು ಈಡಾಡಿ ಧನವನ್ನು ಸೂರೆಗೊಂಡು ಅದರ ನಡುವೆ ನಿಲ್ಲು 
ವುದಕ್ಕೂ” ಬುದ್ದಿ ಪೌರುಷ ಬೇಕು.೧೬ ಆತ್ಮಥನನನ್ನು ಸಡೆಯಲಿಕ್ಕಂತೂ ಬಲವಾದ 
ಬುದ್ದಿಪೌರುಸಬೇಕೆಂಬುದು ನಿರ್ಚಿವಾದವು. € ಪಾರ್ಥೋ ಧನುರ್ಧರಃ 30೭ 
ಎಂಬುದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರು. (ಧನುರ್ಥರನೆಂದರೆ ಬಿಲ್ಲುಗಾರ. 
ಬಿಲುಗಾರನು ಬಲು ಳ್ಳ ನಜೆಗಾರಿರಜೇಕೆಂಬುವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೇ? ಓಂಕಾರವೇ 
ಬಿಲ್ಲು, ಆತ್ಮನೇ ಬಾಣ, ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಗುರಿಯಾಗಿರುವ ಆ ಕಲಿಯ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಪೌರುಷನನ್ನು ನಕ್ಚಿಸುವುದೇನು ?೧೮ « ಗುಡಾಕೇಶಃ? ಎಂದು ಆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ನುತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು, 4ಗುಡಾಕಾ' ಎಂದರೆ ಗಾಢನಿದ್ರೆ. ಗುಡಾಕೇಶನು ಗಾಢನಿಶ್ರೆಗೆ 
ಒಡೆಯನು. ನೇದಾಂತಿಗಳ ಫರಿವಿಡಿಯಲ್ಲಿ ಗಾಢನಿದ್ರೆಯೆಸಿಸಿದ ಸುಷುಪಾ ವಸ್ಥೆ 
( ಗುಹಾಕಾ ) ಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ -ತೈಜಸ-ಪ್ರಾಜ್ಞ ಎಂಬ ತ್ರಿವಿಧ ಸ್ವರೂಪಗಳಿಂದ 
ತೋರುವ ಆತ್ಮನು” ಸ್ರಾಜ್ಞನಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾ ನೆ ಪಾ ಜ್ಜ ನು ಅರುಹಿನ 
ಮೂರುತಿಯು. ಫೆ ್ರಜ್ಞಿಗೆ ಬುದ್ದಿಯೆಂದು ಗೀತೆಯೆ ಮತ.೧೯ ಆದುದರಿಂದ 
ಗುಡಾಕೇಶ -ಪದದಿಂದಲೂ 'ಬುದಿ ಿಪೌರುಷವುಳ್ಳವ, . ಅರುಹಿನ ಮಹೆಂತ, 
ಜ್ಞಾನದ ಪುತ್ಥಳಿ ಎಂಬ ಅಕ್ಕೆ ಧ್ವನಿಯುಂಟಾಗುವುದು. . 

ಹೀಗೆ ' ಮನ್ಬಿಕಾ' ಪದದಿಂದ ಭಕಿ ಕ್ಷಿಭಾನಸುಕುಮಾರತೆ ; ( ಅರ್ಜುನ? 
ಪದದಿಂದ ಸ _ಬುದ್ಧಿತೌರಿನಯುತ ಜ್ಞಾಕವೀರತೆ ಎಂಬ ಅರ ನಿರೂಪಣೆಯಾಗಿ 


guar sgimat wil ಡ gia: ಜಾ | 
Meg dma fay: ||: 
( ಆಸ್ಸೆ ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕೋಶದಿಂದ). 
i pe ee 
ಇಷ್ಟಿ eae 0೫ಗೆ agri waar |} 
R ಆಫ್ಟೆ ಆನರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕೋಶದಿಂದ) 
೧೭. ಚ. ಗೀತೆ. ಜಾ ೧೪. ಮನಿಂಡಕ ೧.೪ 
೧೯. ಭ. ಗೀತೆ. ೨-೫೪.೫೫ ಮತ್ತು ೫೭-೫೪: ' 


೩ 


( ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜನ' ನಸದದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಜ್ಞಾನಗಳ ಅಚ್ಚ ಳಿಯದೆ' ಬೆಸುಗೆಯು 
ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಆದರಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನ ಭಕ್ತಿ, ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ ಜ್ಞಾನ ಇ ಇವು 
ಒಡಮೂಡಿರುವವು. ತಾಮಸದ ತಿಳಿವುಗೊಂಡಂತಿರುವ ಮಲ್ಲಿಗೆಯ ಅರಳು ಬಳ್ಳಿಯ 
ಸೂಕೆಯಾಗಿರುವಂತೆ, ಸತ್ತವು ಸೊಬಗುಗೊಂಡಂತಿರುವ ಅರ್ಜನನೆ ನಟ 
ಮರದ ಸಾರವಾಗಿರುವುದು, ಅರಳೂ ತಿರುಳೂ ಬಣ್ಣದಲ್ಲಿ ಬಿಳ್ತ ನವನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವುದರಿಂದ « ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ’ ವು ಸದ್ಭ ಕ್ರಿ -ಸುಜ್ಞಾ ನಗಳ ಸೇರುವೆಯನ್ನು 
ಬೀರಿ ನೀಸಿವಡೆಯಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೇ ? 


ಇನ್ನು (ಚೆನ್ನ ಸದದ ಸ್ವಾರಸ್ಯವೇನು? ಚೆನ್ನ | ಚೆನ್ನ | ಏನು ಚಿನ್ನ? 
ಭಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನಗಳ ಚಿಸುಗೆ ಚೆನ್ನ | ಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾ ನ, ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿ ಚಿನ್ನ 
ವಲ್ಲವು. ಒಂದಿಲ್ಲದ ಇನ್ನೊ ಂದು ಎಂದೂ ತುರಕವಾಗದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಭಕ್ತಿಜ್ಞಾನಗಳ ಬೆಸುಗೆ ಚೆನ್ನ | ಎಂದು ಪೇಳಲು " ಚೆನ್ನ-ಮಲ್ಲಿಕಾ-ಅರ್ಜುನ' 
ಸದಗಳ ಜೋಡಣೆಯುಂಟು ಅಕ್ಕನ ವಚನ ಮುದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ. 


ಇಂತಹ ಅನುಭವದ ಸವಿಸುಖವನ್ನು ಅಕ್ಕನು ಅಂಗವಿಸಿಕೊಂಡ ಬಗೆಯೂ 
ಚೆನ್ನ! ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ "ನೀ ನಿಲೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ "ನಾನಾ? 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿರುವುದು. ಅಣ್ಣ ಬಸವಣ್ಣನ ಭಕ್ತಿಯ ಬೆಡಗಿನ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ 
"ನೀನು ನೀನು' ಎಂಬುದೇ ಬೀಜಮಂತ್ರ ವು. ಅಪ ಕ್ಸ ಪ್ರಭುರಾಯನು ಭಕ್ತಿಯ ನಿಲ 
ನನ್ನು ಮೀರಿದ ಜ್ಞಾನನೀರನು; dada ಆವನ ನದ ವೀರವಾಣಿಯಲ್ಲಿ 
"ನಾನು ನಾನು? ಎಂಬ ಸುಳುಹು ಪ್ರವೇಶಗೊಂಡಿರುವುದು. ಅಕ್ಕ ಮಹಾದೇವಿಯು 
ನಾಮ ರೂಸಿನಲ್ಲಿ ಹೆಂಗೂಸಾದರೇನು ? ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕಲಿ, ಭಾವದಲ್ಲಿ ಗಂಡಸು; 
ಆದುದರಿಂದ ಅವಳ ಇನಿವಾತುಗಳಲ್ಲಿ ನಿನಯ ನೀರತೆಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆರಕೆ 
ಗೋಡು (ನೀನು ನಾನು? ಎಂಬ ಉಸಿರಿನ ಮರೆಯ ಮನೋಜ್ಞತೆಯನ್ನು ಫಜೆದಿನೆ. 
ಳಡುವುಡು ಸಾಡುವುದು ಕೇಳುವುದು ಹೇಳುವುದು ನಡೆವುದು ನಾಡಿವುಡು 
ಸರೆಸ ಸಮ್ಮೇಳವಾಗಿಸ್ಸುದಯ್ಕ ಶರಣರೊಡನೆ 
ಚಿನ್ನಮುಳ್ಳಿಕಾರ್ಜುನಯ್ಯ ನೀ ಕೊಟ್ಟ ಆಯು ನೃವುಳ್ಳೃನ್ನಕಲ 
ಲಿಂಗಸುಖಿಗಳ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ದಿನಂಗಳ ಹಳು. ೨೦ '. 
| `` ನಾ ನಿನಗೊಲಿಡೆ. ನೀನು ಎನಗೊಲಿದೆ 
ಸ ಹೀನಂ ಎನ್ನ ನಗಳದಿಪ್ದೆ. ನಾ ನನ್ನನಗಲದಿಪ್ಪ ... 
ನಿನಗೆ ಎನಗೆ ಬೇಕೊಂಡು ಠಾವುಂಟೀ? 
Rt kha ಎಂಬುದೆ ನಾನು ಬಳ್ಳಿನು 


ಇಷ ದೇ. “ಅಕ್ಕನ ನಚನ ೬ ಪುಟ ೨೨ 


೧೪ 


ನೀನಿರಿಸಿದ ಗತಿಯೊಳಗೆ ಇಪ್ಪವಳಾನಯ್ಯ 
ಸೀನೆ ಬಲ್ಲೆ ಚೆನ್ನ ನುಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಯ್ಯ ೨೧ 
ನಿನ್ನರಿಕೆಯ ನರಕವೇ ನೋಕ್ಷ ನೋಡಯ್ಯ 
ನಿನ್ನರಿಯದ ಮುಕ್ತಿಯೇ ನರಕ ಕಂಡೆಯಯ್ಯ 
ನೀನೊಲ್ಲದ ಸುಖವೇ ದುಃಖ ಕಂಡೆಯಾ 
ನೀನೊಲಿದ ದುಃಖನೇ ಸರನು ಸುಖ ಕಂಡೆಯಾ 
ಚೆನ್ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಯ್ಯ 
ನೀ ಕಟ್ಟಿ ಕೆಡಹಿದ ಬಂಧನನೆ ನಿರ್ಬಂಧನಮೆಂದಿಸ್ಸೆನು ೨೨ 
ತನು ನಿಮ್ಮ ರೂಪಾದ ಬಳಿಕ ನಾನಾರಿಗೆ ಮಾಡುವೆ? 
ಮನ ನಿಮ್ಮ ರೂಪಾದ ಬಳಿಕ ನಾನಾರ ನೆನೆನೆ? 
ಪ್ರಾಣ ನಿಮ್ಮ ರೂಪಾದ ಬಳಿಕ ನಾನಾರನಾರಾಧಿಸುವೆ? 
ಅರಿವು ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸ್ವಯವಾದ ಬಳಿಕ ನಾನಾರನರಿನೆ 
ಚೆನ್ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ನೀವಾಗಿ ನಿನ್ಮಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಮರಡೆನಯ್ಯ ೨೩ 
ಅನುಭವಿಯ ಅರಿವು "ನೀನಾ' ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದರೆ ಅದು ಅಖಂಡದ 
ಲಕ್ಷಣವಲ್ಲ. "ನೀನಾ' ಎಂಬಎರಡಳಿದು ತಾನು ತಾನಾಗಿ ಉಳಿಯಬೇಕು. ಖಂಡಿತ 
ನಳಿದು ಅಖಂಡದಲ್ಲುಳಿಯುವ ಗೂಢವನ್ನು ಅಕ್ಕನಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದವನು ಅಲ್ಲಮ 
ಪ್ರಭುವು. ಶ್ರೀಗಿರಿಯ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನ ನಿಲವನ್ನು ಅಕ್ಕನಿಗೆ ಅರುಹಿಸಿಕೊಟ್ಟನನು 
ಅಲ್ಲಮಸ್ರಭುವು. ಕದಳಿಯ ಜ್ಯೋತಿಕ್ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಪರಮಪದನಿಯನು ಆಕ್ಸನಿಗೆ 
ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದವನೂ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು. ಆತನ ದಿನ್ಯ ಬೋಧೆಯಿದು: 
ನೀನಾನೆಂಬುಭಯ ಸಂಗವಳಿದು ತಾನು ತಾನಾದ 
ಕ್ರಿ ಕೂಟವೆಂಬ ಮಹಾಗಿರಿಯ ತುಟ್ಟತುದಿಯ ಮೆಚ್ಚಿ ನೋಡಲು 
ಬಟ್ಟ ಬಯಲು ಕಾಣಬಹುದು ನೋಡಾ 
'ಆ ಬಯಲ ಬೆರೆಸುವರೆ 
ತ್ರಿಕೂಟ ಗಿರಿಯೊಳಗೊಂದು ಕಾಣಬಾರದ ಕದಳಿಯುಂಟು ನೋಡಾ 
ಆ ಕದಳಿಯ ಕಳದಲ್ಲಿ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಲು 
ತೊಳಗಿ ಬೆಳಗುವ ಜ್ಯೋತಿಯುಂಟು ನೋಡಾ 
ನಡೆಯಲ್ಲಿಗೆ ತಾಯೆ ! | 
ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಸರಮಪದವನಿ ನಿನಗೆ ಸ್ವಯನಿಹೆದು ನೋಡಾ*೭ 
ಇಂತಿದು ವಚನ ಮುದ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಡಗಿದ ಅನುಭವದ ಇಂಗಿತವು, ಇಂತಹ ಅನುಭವವು 
ಲಕ್ಷ ಸಿವಾಗಿದ್ದಿ ತು ಶಿವಶರಣರಿಗೆ. 
೨೧ ಮ. ಡೇ, ಆಕೃನ ನಚನಲ ಪುಟ ರ್ಕಿ ೨೨ ಅದೇ ಗ್ರಂಥ ವಚನ ೪ ಪುಟಿ ೪೪ 
೨೩ ಅದೇ ಗ್ರಂಥ ನಚನ ೧ ಸಟ 8೬. ೨೧ ಶೂನ್ಶ ಸಂ. ಸಂಪಾದನೆ ೧೬ ನಚನ ೭೧ 








ಮಾತುಗಾರಿಕೆಯ ಮೈಮೆ. 
(ಸಂಗ್ರಾಹಕರು-- ಥೀ. ನೀರಭದ್ರಪ್ಸ ಕೊಪ್ಪಳ ಎಂ. ಎ,; ಬಿ. ಓ. ಧಾರವಾಡ.) 
oe OOOO es ಲಾ 
(ಧಾರವಾಡ ನವಕಲ್ಯ್ಕಾಣಮನಮುತೆದ ಶ್ರೀಕುವಪಾರಸ್ವಾನಿಗಳು ಬಿ. ಏ. ಅವರು 
ತಾರೀಖು ೨೯.೭.೧೯೪೩ನೆಯ ದಿವಸ ಧಾರವಾಡದ ರಾಜಾ ಲಖಮಗೌಡಾ ಸರ 


ದೇಸಾಯಿ ಹಾಯ್‌ಸ್ಕೂಳಿನ ವಕ್ಷೃತ್ಯಸಂಘದ ಪ್ರಾರಂಭೋತ್ಸವದ ಕಾಲಕ್ಕೆ 


ಮಾಡಿದೆ ಭಾಷಣದ ಸಾರಾಂಶವಿದು.) 


ಮಾತನಾಡುವದು ಕಲೈ ಆದರೆ ಮಾತಾಡುವದೆಲ್ಲ ಕಲೆಯಲ್ಲ. 
ಸಂತೆಯ ಸಪ್ಪಳವು ಸಂಗೀತವಲ್ಲ, ಅದರಂತೆ ಸೂರಿನ ಕಂಬಿಯನ್ನು 
(Tuning 1086) ಬಾರಿಸುವುದರಿಂದ ಹೊರಡುವ ಧ್ವನಿಯೂ ಸಂಗೀ 
ತವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪಿಯಾನೊದಿಂದ ಹೊರಟ ಸುಸ್ವರ ಸಮ್ಮೇಳನವು ಸಂಗೀ 
ತವೆನಿಸಿಕೊಂಬುದು. ಸಂಗೀತವು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಸಪ್ಪಳವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ 
ಅದು ತಾಳಮೇಳ. ಲಯನಯಗಳೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿದಲ್ಲದೆ ಸಂಗೀತನೆನಿ 
ಸದು. ಸಂಗೀತದಂತೆ ಮಾತನಾಡುವದೂ ಒಂದು ಕಲೆಯಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ರೀತಿನೀತಿಯರಿಯದ ಮಾತುಗಾರಿಕೆಯ ಕಲೆಯೆನಿಸದು. ಮಾತಿನ 
ರೀತಿಗೆ ಮತ್ತು ನೀತಿಗೆ ವೈಖರಿಯೆಂದು ಹೆಸರು, ವೈಖರಿಯಿಂದ ಬೆರೆತ 
ವಾಣಿಗೆ ವಕ್ಷೃತ್ವ (0೪೩107೪) ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವದು. "ಮಾತೆಂಬುದು. 
ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗ? ವೆಂದು ಪ್ರಭುದೇವರು ಹೇಳಿರುವರು. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಕಾಶ 
ಮಯನಾದ ಪರಶಿವನ ಅರಿವನ್ನು ಬೀರುವ ಸಾಮರ್ಸ್ಯನು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಇದೆಯೆಂದು ವ್ಯಕ್ತನಾಗುವದು. 
ಭಕ್ತನ ವವಖದರ್ಪಣದೆಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವ ಕಾಣಬಹುದು, ಭಕ್ತದೇಹಿಕ 
ದೀನ ಅನಿಮಿಸನಾಗಿ, ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವ ಭಕ್ತನ ನುಡಿಯ ನಡುವೆ 
ರಾಶಿಯಾಗಿಪ್ಪ ನು. 
ಕೆರೆ ಹಳ್ಳ ಬಾವಿಗಳು ಮೈದೆಗೆದರೆ ಗುಳ್ಳೆ ಗೊರಜೆ ಚಿಪ್ಪು ಕಾಣ 
ಬಹುದು. ವಾರಿಧಿ ಮೈದೆಗೆದರೆ ರತ್ನ೦ಗಳ ಕಾಣಬಹುದು. ನಮ್ಮ ಹೊಡಲ 
ಸಂಗನ ಶರಣರು ಮನಣಿರೆದು ಮಾತನಾಡಿದರೆ ಲಿಂಗವ ಕಾಣಬಹುದು. 


ನುಡಿದರೆ ವಂತ್ತಿನ ಹಾರದಂತಿರಬೇಕು. ನುಡಿದರೆ ಮಾಣಿಕ್ಯದ 
ದೀಪ್ತಿಯಂತಿರಬೇಕು. ನುಡಿದರೆ ಸ್ಪಟಿಕದ ಶಳಾಕೆಯಂತಿರಬೇಕು. ನುಡಿ 
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ದರೆ ಲಿಂಗಮೆಚ್ಚಿ ಆಹುದಹುದೆನಬೇಕು. ನುಡಿಯೊಳಗಾಗಿ ನಡೆಯದಿ 
ದ್ದರೆ ಕೂಡಲಸಂಗವಂದೇವನೆಂತೊಲಿನನಯನ್ಯಾ. 


ಬಸವಣ್ಣನ ಇವೆಲ್ಲ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತಿನ ಮಹಿಮೆಯು ಒಡ 
ಮೂಡಿಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಮಹಿಮೆಮಯು ಮಾತಿನ ನೆಲೆಕಲೆ 
ಗಳನ್ನರಿಯುವದು ಅವಶ್ಯವಾದುದು. 


ನಕ್ತೃತ್ವ ಕಲೆಯ ಉಗಮವನ್ನು ಕಾಣಬಯಸುವುದಾದಕೆ ಕಲೆ 
ಗಳ ಮೂಲಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬೇಕು. ಕಲೆಯೆಂದರೇನೆಂಬ 
ಬಗೆಗೆ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯರು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ದೇವನಿರ್ಮಿತ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸೊಬಗನ್ನು ಸವಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾನವನಿಗುಂಟಾದ ಆನಂದದ 
ನಿರೂಪಣೆಯೇ ಕಲೆಯೆಂದು ರಸ್ಸಿನನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. (411 70%! avt 
1s the expression of man's delioht in God’s work, ೫೦! 
his own): ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನ ಬಗೆಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳಲಾರದ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ 
ಘನವಾಗಿ ಕಾಂಬುದು. ಅದೃಶ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಿಂತ ದೃಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯತ್ತ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ದೃಷ್ಟಿಯ ಹರಿಯಿರುವುದು. ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ಸೌಂದರ್ಯಾ 
ತಿಶಯವನ್ನರಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಸಾಧನಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಯೇ 
ನಿರ್ಮಿಸಿದೆ. ಅವುಗಳ ನೆರವಿನಿಂದ ಇಂಥ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ 
ಬಣ್ಣಿಸುವದು ಕಲೆಯೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಸೌಂದರ್ಯಾತಿಶಯವನರಿತು ಮನವಾರೆ ಅನಂದಗೊಂಡು ಅದನ್ನು ಈ 
ಬಣ್ಣನೆಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವುದೇ ಕಲೆಗೆ ಉದ್ದೇಶನೆನ್ನಬೇಕು. ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿಯ ಅನಂತವಾದ ಅದ್ಭುತ ಚಮತ್ಪಾರಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಅಚ್ಚೆ 
ರಿಯೂ (ಸಡಣrಡಕtiಂ) ಅದರಲ್ಲಿಯ ಭಯಪ್ರದವಾದ ದೃಶ್ಯಗ 
ಳನ್ನು ಕಂಡು ಅಂಜಿಕೆಯೂ (.1/00) ಜೀವನದ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕೋಸುಗ 
ಅದರಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಒಡವೆಗಳಿಗಾಗಿ ಕೃತಜ್ಞತೆಯೂ ((titudಂ) 
ತನಗೆ ನಿಲುಕಲಾರೆದ ಅದರ ಗೂಡಢನ ಗಹನತೆಗಾಗಿ ಅಲ್ಪ ಜ್ಞ ತೆಯೂ 
(Negative self-feeling) ಮಾನವನ ಆ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಡು 
ವದು ಸಹಜನಾದುದು. ಮಾನವನು ಈವರೆಗೂ ಗಳಿಸಿಕೊಂಡ ಮತ್ತು 
ಅದರಿಂದ ಹೆನ್ಮೆಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ವಿಜ್ಞಾನವಿಸ್ತಾರದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಆಳವು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ; ವಿಶ್ವದ ಗತಿಯು ನಿಲುಕೆಲ್ಲ. ಮಾನವನಿಗೆ ಕೈಸೆರೆ 
ಯಾದ ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿಶ್ವಗತಿಯು ಅವನಿಗೆ ಇನ್ನಷ್ಟು ಗೂಢವಾ 


ಕ್ತಿ 


ಗಿಯೇ ಬಿಟ್ಟಿರುವದು. ಆದುದರಿಂದ ಅನಂತವಾದ ಅಖಂಡವಾದ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಗಥ್ಸೀಕರಿಸಿಕೊಂಡ ವಿಶ್ವದ ತೋರಿಕೆಗೆ ಅಚ್ಚರಿ ಅಂಜಿಕೆ ಕೃತಜ್ಞತೆ 
ಅಲ್ಪಜ್ಞತೆಗಳನ್ನು ತಾಳಿ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಬಾಗಿ ನಡೆಯುವ ವೃತ್ತಿಯು ಮಾನವನ 
ದಾಗುವದು. ಇದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ (11088 consciousness) ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವದು. ಅದೃಶ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿರಲಿ ದೃಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯಿರಲಿ ಅದಕ್ಕೋ 
ಸುಗ ಹೀಗೆ ಬಾಗಿ ನಡೆಯುವುದರಲ್ಲಿಯೆ ಭಕ್ತಿರಸದ ಸೊನೆಯು ಸೂಸು 
ವುದು. ಮತ್ತು ಈ ಭಕ್ಕೆರಸದಲ್ಲಿಯೇ ಸಕಲ ಕಲೆಗಳ ಉಗಮವುಂಟು. 
(7116 highest avt 1s always the most 16110105 and the 
gveatest artist 15 always a devout man —- Blaikie) ಹೃದ 
ಯವೇ ಭಕ್ತಿರಸಕ್ಕೆ ಬೀಡು. ಭಕ್ತಿರಸಾನುಭವವನ್ನು ತಿಳಿಗೆ ಇಳಿಸಿ 
ರೂಪಕ್ಕೆ ಇಲಿಸುವದೇ ಕಲೆಗೆ ಅತ್ಯಂತಿಕ ಗುರಿಯಾಗಿಹುದು. (7/6 
೦076೯8 of avt 85 to 07151011126 emotion tuto thought 
and then fixit in form — Delsarte) ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಲಾ 
ದುದೆಲ್ಲ ಭಾವ ತುಂಬಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದುದು, ಮತ್ತು ಅಂಥ ಭಾವಕ್ಕೇ 
ಅದು ನೇರವಾಗಿ ಇಳಿಯುವದು. ಅದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸುವ ಭಾವ 
ವೈಶಾಲ್ಯತೆಯ ಘನತೆಗನುಗುಣವಾಗಿ ಕಲೆಯ ಬೆಲೆಯು ತಿಳಿಯುವದು. 
(.11! that 1s 000 in avt 15 the expression of one Soul 
talking 10 another, and is precious according to the 
0160011055 of the soul that utters it — Ruskin). ಇದು 
ಕಾರಣ ಅರಿವಿನ ಬೆಳಕನ್ನು ಬೀರುವ ಭಕ್ತಿರಸತ್ಯೆಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಣತಿಯಂತಿಹ 
ಹೃದಯವೇ ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಸೆಲೆಯಾಗಿಹುದು. ವಕ್ಷೃತ್ವ ಕಲೆಗಾದರೂ 
ಈ ಹೃದಯವೇ ಸೆಲೆಯು. 


ಹೃದಯದಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವ ವಾಣಿಯು ಸಬಲವಾಗಿ ಸರಲ 
ವಾಗಿ ಸುಲಲಿತವಾಗಿ ಸುಜೋಧವಾಗಿ ಸುರಮ್ಯವಾಗಿ ಇಹುದು. ಮಾತು 
ಗಾರನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಕಾಣಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಹೃದಯದ 
ಆಳದಿಂದ ಬೆಳೆದಿರಬೇಕು. ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಇಲ್ಲನೆ ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಅದನ್ನು ಕಲಿಸಲಾರದು, ಎದೆ ತುಂಬಿ ಟಗ್‌” ಹೊರಹೊನ್ಮುಬೇಕಾದು 
ದರಿಂದ ಅದರಷ್ಟು ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವಾದುದು ಬೇರೊಂದಿಲ್ಲ. 


ಭಿ 


ಮಾತಿನೊಳಗಣ ಮಾತು ಜ್ಞಾನಿಯ ಮಾತೆ ಮಾಣಿಕನೆನಿಸುದು 
ಮಾತ ಸರರೊಳ ಬಿಚ್ಚುವಜ್ಞರ ಮಾತು ತೂತೆಂದೆನಿನುದು 
ಮಾತು ಹೃದಯದಿ ಹೊರಡಲಾತ್ಮ ಜ್ಯೋತಿ ಶಾನೆ ಪೊಳೆವುದು 


ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಯಥಾರ್ಚವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಹೃದಯದಿಂದ ಮೊಳೆನ 
ಮಾತು ಹೃದಯಕ್ಕೆ ನೇರವಾಗಿ ಇಳಿಯಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಅದರ ಮೂಲ 
ವನ್ನು ಭಾವವ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಡೆಗೆ ಹುಡುಕಲಾಗದು. (The language 
of the heart which comes from the heart and goes to the 
heart ts always simple, graceful and full of Power; 
But ೫೦ avt of vhetovic can teach it. 1! ೫ at once the 
6052658 and most dif frcult language—Aif ficult, since 1! 
needs a 10071 to speak 11; 6057 because its periods thou gh 


vounded and full of havmony ave still unstudted- Bovee): 
ನುಡಿಯುವ ಮಾತು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಕೇವಲ ಹಾವ 


ಭಾವಗಳು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅವು ಭಾವತುಂಬಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮ 
ಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಬೆಳಕು ಭಾವದ ತುಳುಕು ಬೆಳಗಬೇಕು, 
ತೊಳಗಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಭಾವದಿಂದ ವಿಷಯವನ್ನು ಕಲಿಯ 
ಬೇಕು; ಭಾವದಿಂದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು, ಭಾವದಿಂದ ವಿಚಾ 
ರವು ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತಿರಬೇಕು. ತ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಹೇಳುವಂತೆ ಬಂಗಾ 
ಲಿಯು ಮನಮಗ್ನವಾಗಿ ಭಾವತುಂಬಿ ಕಲಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಕಾರಣ 
ಅವನ "ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿರಸವು ಹೊರಸೂಸುತ್ತಿದೆ, ಅಂತೆಯೇ ಅವನು 
ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಮುಂದಾಳುವಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಇಂದಿಗೂ ಮುಂದಾಳುವಾಗಿ 
ದ್ದಾನೆ: ಭಾವಭರಿತನಾಗಿದ್ದವನು ಮಂದಾಳುವೆಂದಿಗೂ ಆಗನು. 
(7% Bengali has always led and stil leads the 
thought of India, for he has the invaluable gift 
of thinking with the 160071). 


ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಬೆಳಕೂ ಭಾವದ ತುಳುಕೂ ಹೊರ ಹೊಮ್ಮಿ 
ಮಾತನಾಡುವ ವಕ್ತೃತ್ವಶಾಲಿಗಳು ಅನೇಕರಾಗಿ ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಅಥೆನ್ಸದ 
ಡೆಮಾಸ್ಥೆನೀಸ, ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಬರ್ಕ ಮತ್ತು ಭಾರತದ ಸುರೇಂದ್ರನಾಥ 
ಬಾನರಜಿ ಇವರು ಜನರಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಗಣ್ಯರು. ನಿಜವಾದ ವಕ್ಷೃತ್ತ್ವ 


೫ 


ದಂತಹ ಆಅಸ್ರವಿನ್ನೊಂದಿಲ್ಲ. ಸೀರುರನು ತನ್ನ ವಾಕ್ಟಾತುರಿಯಿಂದ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಅಂಜಿಕೆಯ ಮೊಳಕೆಯನ್ನೂರಿ ಅವರನ್ನು ತನ್ನತ್ತಲೆಳೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಸಿಸಿಕೊ ಅವನು ಜನರಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ತೋರಿ 
ಅವರ ವರೌಢ್ಯವನ್ನು ತೂರಿ, ಅವರನ್ನು ತನ್ನ ಅಂಕಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ರಿದ್ದನು. ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಸೀರುುರನಲ್ಲಿಯೇ ಅನನ ವಾಗ್ಯಾ 
ಣವು ಅಳಿಯಿತು; ಸಿಸಿರೊನದು ಮಾತ್ರ ಇಂದಿಗೂ ಉಳಿಯಿತು. 
ರೋಮದ ಜನರು ಸಿಸಿರೊನ ವಿರುಗುಗೊಂಡ ಸತತವಾಗಿ ಸುರಿಯುವ 
ವಾಗ್ಲಾರೆಯನ್ನನುಭನಿಸಿ ಅದು ಎಂಥ ಭವ್ಯವಾದ ಭಾಷಣವೆಂದು 
ಬೆರಳು ಕಚ್ಚಿ ಬೆರಗಾಗಿ ತೆರಳುತ್ತಿದ್ದರು, ಅಥೆನ್ಸದ ಜನರು ಮೂತ್ರ 
ಡೆಮಾಸ್ಟೆನೀಸನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಮುಯ್ಯವನ್ನು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಲೋಸುಗ «ಏಳಿರಿ, ನಡಕಟ್ಟಿರಿ, ಫಿಲಿಸನೊಡನೆ ಹೋರಾಡಿರಿ ಎಂದೆನ್ನುತ್ತ 
ಚದುರುತ್ತಿದ್ದರು, ಯಾಕಂದರೆ ಅವರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ನೆಡು 
ವಂತೆ ಅವನು ತನ್ನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡುತ್ತಿದ್ದನು, ಮತ್ತು ಆ ಮಾತಿನ 
ಲಹರಿಯಲ್ಲಿ ತಾನು ಶನ್ನನ್ನು ಮರೆತುಬಿಡುಕ್ತಿದ್ದನು, ಅವರೂ ಸಹ 
ತಾವು ತಮ್ಮನ್ನು ತುಂಬಾ ಮರೆತು ಎದುರಿಗಿದ್ದುದನ್ನು ಅರಿಯುವಂತೆ 
ಮಾಡಿಬಿಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಬರ್ಳನಲ್ಲಿ ಭಾನದ ತುಳುಕು ಹೆಚ್ಚಿದ್ದರೆ ಫಿಟ್ಟನಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಬೆಳಕು ಹೆಚ್ಚ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ನಿಟ್ಟಿನ ಮಾತುಗಳಿಗಿಂತ ಬರೃನ 
ಮಾತುಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಸರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಪಿಟ್ಟಿನಿಗಿಂತ ಬದ್ಬನು ಉತ್ತಮನಾದ ವಕ್ತಾರನಾಗಿದ್ದನು. ಸುರೇಂದ್ರ 
ನಾಥ ಬಾನರಜಿಯ, ವಾಗ್ಗರಿಯೂ ಬರೃನಂತೆಯೇ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ 
ಸಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ವಂಗದೇಶದ ಬರ್ಭೃನೆಂದು ಕರೆ 
ಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಡೆಮಾಸ್ಥೆನೀಸನ ತರುವಾಯ ಬರ್ಯು ಬರ್ಕನ ತರುವಾಯ 
ಸುರೇಂದ್ರನಾಥ ಇವರು ಅದ್ವಿತೀಯ ವಕ್ತೃಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಭಾಷಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವ ಭಾಷೆ ಬುದ್ಧಿಗಳ ಸಮ್ಮೇಳನವು ಒಡೆದುಕಾಣುಕ್ತಿತ್ತು. 


ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಭಾವಬುದ್ಧಿ 
ಗಳ ಬೆಡಗಿನಿಂದ ವೈಭವಶಾಲಿಗಳಾಗಿದ್ದ ವಕ್ತಾರರನೇಕರಿದ್ದರು. ಕ್ರಿ. ಶ. 
೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶಿವಶರಣರು ಸ್ಥೂಪಿಸಿದ ಅನುಭವಮಂಟಪವು 
ಈಗಿನಂತಹ ವಕ್ಷೃತ್ವ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಹೋಲುತ್ತಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಭಾರತದ 


ಎಲ್ಲೆಡೆಗಳಿಂದ ನೆರೆದ ಶ್ರೀಸುರುಷರಲ್ಲಿ ಚಗ್ರೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಿತು. 
ಶಿವಶರಣರು. ತಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವೇದ್ಯವಾದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ಅನುಭವಮಂಟಪಕ್ಕೆ ತಂದು ವಚನರೂಪವಾಗಿ ಮಂಡಿಸುಕ್ತಿದ್ದರು. ಅದರ 
ವಿವೇಚನೆಯಾದ ಬಳಿಕ ಮಥಿಶಾರೃವನ್ನು ವಚನಭಂಡಾರಿ ಶಿಾಂತರಸನು 
ಕೂಡಿಹಾಕಿ ಬರೆದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದನು ಎಂದು ಅನುಭವಮಂಟಪದ 
ಐತಿಹೃದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುವದು. ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ 
ಅನುಭವಮಂಟನದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಚರ್ಚೆಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿಯ 
ಬಹುದು, ವಚನವೆಂದರೆ ಮೂಲತಃ ನುಡಿ, ಮಾತು ಎಂದೇ ಅರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಿವಕರಣರು ಭಾವಶುದ್ಧವಾಗಿ ಅನುಭವ ಮಂಟಿಸದಲ್ಲ 
ನುಡಿದ ಮಾತುಗಳು ನೇರವಾಗಿ ಹೃದಯದಿಂದಿಳಿದು ಹೃದಯಕ್ಕೆ 
ತಟ್ಟುವ ಸಾಮರ್ಸ್ಯವುಳ್ಳವುಗಳು. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಭಾವಭಾಷೆಗಳ 
ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಸಾಹಿತ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇನು ಬರೆ 
ಯಲ್ಪಟ್ಟಿವುಗಳಾಗಿರದಿದ್ದರೂ ಉತ್ಕೃಷ್ಟಭಾವನಾವಿಕಾಸವೇ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ 
ರುವ ಉತ್ತಮ ಸಾಹಿತ್ಯವೆನಿಸಲು ತಕ್ಕವಾಗಿರುವವು. ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ಬಿರುದು 
ಬಾವುಲಿಗಳು ಶಿವಶರಣರಿಗಿರದಿದ್ದರೂ ಅವರ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ; 
ಅವರ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಡಗಿದೆ; ಅವರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಯಿದೆ; 
ಅವರ ವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಿದೆ ಅನರ ವಿಚಾರ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ 
ನಾವೀನ್ಯಶೆಯಿದೆ. ಭಾವದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿ ಬಳಸಿದ ಅವರ ಮಾತು 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜನಸಾನಾನ್ಯದ ಭಾವಡೋಷವನ್ನು ಆಚಾರಹೀನತೆ 
ಯನ್ನು ಖಂಡಿಸುವಲ್ಲಿ ನಿಶಿತವಾದ ಶಸ್ರ್ರವಾಗಿ ಅಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಅಲಗಾಗಿ 
ಅಂಕುಶವಾಗಿ ಭಾಲೆಯಾಗಿ ಬನ್ದಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಗುಣ 
ಸಂಪಾದನೆಯ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಅದು ತಿದ್ದಿ ಮುದ್ದಾದ ಮಾಟಾದ ನೀಟಾದ 
ಸುಲಲಿತವಾದ ಸುರಮ್ಯುವಾದ ಸ್ತುತಿಯಾಗಿ ಶೋಭಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಮತ್ತು 
ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯದ ಬಗೆಯನ್ನರುಹುವಲ್ಲಿ ಅದು ಅಪ್ತವಚನ 
ವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಮಿರುಗುಗೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತು. ಅನುಭವಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಬಳ 
ಸುತ್ತಿದ್ದ ಮಾತುಗಳ ಮೈೈಮೆ ಇಂತಿಹುದು. 

ವಕ್ತೃತ್ವ ಕಲೆಯನ್ನು ಸ್ವಾಧಿೀನಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬಯಸುವವರಿಗೆ ಭಾವ 
ಶುದ್ಧವಾಗಿ ವಿಚಾರಿಸಿ, ಭಾವಬದ್ಧವಾಗಿ ಆ ನಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಂಡಿ 
ಸುವ ಅಭ್ಯೂಸವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುನದು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾದುದು. 





ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾನುಭಾವ. 
ಸಂಗ್ರಾಹಕರು:--ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ ಕೊಪ್ಪಳ ಎಂ. ಎ. ಬಿ. ಟ, ಧಾರವಾಡ 
ಇರ ಆಸ Om 
(ಧಾರವಾಡ ನವಕಲ್ಯಾಣನ:ಠಶದ ಥೀ ಕುಮಾರಸ್ವಾನಿಂಗಳು ತಾ. ೬.೫.೧೯೪೩ 
ನೆಯ ದಿವಸ ಬಸನಜಯಂತಿ ಉತ್ಸವದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಧಾರವಾಡ ಲಿಂಗಾಯತ 
ನಗರಭವನದಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ಕಂಡ ನಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿಶು ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣದ 
ಸಾರಾಂಶನಿದು) 
ಜೀವನಕ್ಕೂ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧವಿರುವಂತೆ ಜೀವ 
ನಕ್ಕೂ ಸ್ವಾನುಭಾವಕ್ಟೂ ಅತ್ಯಂತ ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು. 
ಕೇವಲ ಜನಮನರಂಜನೆಯೊಂದರಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಗುರಿಯು ಸಾಧಿಸಿ 
ದಂತಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಉಚ್ಚವಾದ ಥೇಯವು ಉತ್ಕೃಷ್ಟಭಾವನಾ 
ವಿಕಾಸದಿಂದ ಉದ್ದಾರಕಾರ್ಯವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವುದರಲ್ಲಿದೆ. ಇದು 
ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ತರಗತಿಗಳುಂಟಾಗುವವು. ಬಸ 


ವಣ್ಣ ನೊದಲಾದ ಶಿವಶರಣರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ, ಹರಿಹರಜೀವನ ರಗಳೆ 
ಗಳಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಭಾವನಾವಿಕಾಸಕ್ಕೆ 


ಅವಕಾಶನಿರುವದನ್ನು ಮನಗಾಣಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಸ್ವಾನುಭಾವ ಇವುಗಳ ಸಂಗಮವುಂಟು. ಚಿತ್ರವೃಕ್ತಿಸವಿತ್ರೀಕರಣವೇ 
(Sublimation) ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಉಚ್ಚತಮವಾದ ಗುರಿಯಾದರೆ, 
ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧ (Spvitualisation) ಸ್ನಾನುಭಾವಕ್ಕೆ ಗುರಿ. 
ಒಂದರಿಂದ ಭಾವಾಂತರವು (770೫510೪mಡtiಂಣ), ಸಾಧಿಸಿದರೆ, 
ಇನ್ನೊಂದರಿಂದ ಭಾವಾತೀತ ಸ್ಥಿತಿಯು (Transcendence) ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುವದು. ಭಾವಾಂತರಗೊಳ್ಳುವದಾಗಲಿ, ಭಾವಾತೀತ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಸಡೆಯುವದಾಗಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಾದವುಗಳಲ್ಲ; 'ನೋಷಕವಾದವು 
ಗಳು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಸ್ವಾನುಭಾವಕ್ಕೂ ಎಷ್ಟೊಂದು 
ಪರಸ್ಪರ ಮೈತ್ರಿ ಇದೆ ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜಾಗರದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ, ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆಲ್ಲ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ, ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಸ್ಪರೃದ ಬಳಕೆಯೇ ಕಾರ 
ಣವು. ಜೀವನದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲ ಈ ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸಾಗಿರುವುದು. ಇಂಥ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನನೆಂತಲೂ 
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ಹೆಸರು. ಜಾಗರದಲ್ಲಿಯ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿರುವ ವಿನೇಕದ 
ನೆರವಿನಿಂದ ಮರೆಮಾಜಲು ಶಕ್ಕವಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಪಸ್ಟ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ತಡೆಯಲೂ ಸರಿವರ್ರನೆಗೊಳಿಸಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಜಾಗರದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಹ್ಯವಾದುದೂ ಅದರಂತೆ ಅಸಹೃವಃದುದೂ ಸ್ಚನ್ಟ 
ದಲ್ಲಿ ತೋರಬಲ್ಲದು; ಅರ್ಭಾತಿ್‌ ಜಾಗರವನ್ನು 'ಸ್ವಾಧೀನನಡಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ 
ಸ್ವಪ್ನವನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಧನೆ 
ಬೇಕು, ಕಟುತರವಾದ ಸಾಧನೆ ಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಸ್ವಾನುಭಾನಿಯ 
ಜೀವನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಲ್ಲೆವು. ಸಾಹಿತಿಯಾದವನು ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹಸನಾಗಿ ಬಣ್ಣಿಸಬಲ್ಲನು, ಆದರೆ ಬದಲು ಮಾಡಲಾರನು. 
ಸಾಹಿತಿಯ ನೆರವಿನಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಸೆಜ್ಞಾನದ ಹುರುಡನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಪ್ರಾತಿಭ ಚಕ್ಸುರುನ್ಮೀಲನಕ್ಕೆ ಸ್ವಾನುಭಾವಿಯು ಗುರಿಯಿಡುವನು, ಅನಿ 
ಮಿಷದೃಸ್ಟಿಯನ್ನು ಆರಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಅವನಲ್ಲಿ ಕುರುಹಿನ ಸೋಂಕಿ 
ನಿಂದ ಅರುಹು ಬೆಳಗುವ ಗೂಢವು ಪುಟಿಗೊಳ್ಳುವುದು; ವಿಷಯಗ್ರಹಣ 
ಗೊಳ್ಳುವ ಇಂದ್ರಿಯ ಶಕ್ತಿಯು-- ಸಾಂಖ್ಯರ ತನ್ನೂತ್ರವು- ಚಿತ್‌ಪ್ರಕಾಶ 
ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ರನಗೊಳ್ಳುವುದು. ಅಂಥ ಸ್ವಾನುಭಾವಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವಶರಣರ 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯ ನಿಲವನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದು. ಅವನಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ವಿಷಯಗಳತ್ತ ಸಾಗದೆ, ಅವನ ಅನಿಮಿಷದೃಷ್ಟಿಯ ಅರಳಿನಲ್ಲಿ, ಅನನ ಪ್ರತಿ 
ಭಚಕ್ಷುರುನ್ಮೀಲನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳ ಮತ್ತು ಅನಕ್ಟೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ದೇಶ 
ಕಾಲ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳ ಅರಿವು ತಾನೆ ತ:ನಾಗಿ ಸ್ಫರಣಗೊಳ್ಳುವುದು; ಈ ಚಿತಿ” 
ಪ್ರಕಾಶದ ಪರಾಶಕ್ತಿಯು ತೊಳಗಿ ಬೆಳಗುವುದು. "ಎಲ್ಲರೊಳು ನೀನೆ 
ಇರುವೆ. ಎಲ್ಲವ ನೀ ವ್ಯಾವಿಸಿರುವೆ' ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಅವನಲ್ಲಿ ಕರಿಗೊ 
ಳ್ಳುವುದು. ಅವನ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ 
ಅದು ಅತಂತ್ರ ಜ್ಞುನನಲ್ಲ ಆದು ಗ್ರಂಥಸ್ಥವಾಗಿಹ ಆಗಮಜ್ಞಾನವಲ್ಲ; 
ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರುತಜ್ಞುನವೂ ಅಲ್ಲ. ಅದು ದೇವೋನ್ಮಾದದ ನಿಟ್ಟಿರಗಿನಲ್ಲಿ 
ಹೊರಕೂಮನ್ಮುವ, ಶದ್ಧಾತ್ಮಕನ ಅರಿನಿನ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರುವ 
ಸಮ್ಯರ್ಕಜ್ಞನಫ್ರ; ಅದುದರಿಂದ ಅದು ಸ್ವಾನುಭಾವ ಜ್ಞಾನವು. ಅತಿ 
ಮಾನಸನಿಜ್ಞುನನೆಂದರೂ ಇದುವೇ! ಸಾಹಿತ್ಯವು ಗ್ರಂಥಸ್ಥವಾಗಬಲ್ಲದು; 
ಆದರೆ ಸ್ವಾನುಭಾವವು ಗ್ರಂಭೆಸ್ಥವಾಗಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಸ್ವಾನುಭಾವವು 
ಜೀವಂತ ' ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಹೃದಯಸ್ಥವಾಗಿಹುದು. ಸಾಹಿತಿಯ ಜ್ಞಾನವು 
ವೃತ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಹುದರಿಂದ ಅದು ಖಂಡಿತವಾಗಿಹುದ್ಕು ಸರಿಮಿತವಾಗಿ 
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ಹುದು, ಜಡವಾಗಿಹುದು, ಮಂದಗಮನವುಳ್ಳುದು. ಆದರೆ ಸ್ವಾನುಭಾವಿಗೆ 
ನಿಲುಕುವ ಜ್ಞಾನವು ಅಖಂಡವಾದುದು, ಅಪರಿಮಿತವಾದುದ್ಳು ಸ್ಫುರಣೆ 
ಯಿಂದ ಕೂಡಿದುದು, ತ್ವರಿತ ಗತಿಯುಳ್ಳದು ಅವನ ಅರಿನಿನ ಕಣ್ಣೆ 
ರವಿನಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಹೊಸಹೊಸದಾಗಿ ಕಂಗೊಳಿಸುವುದು. 
ಸಾಹಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಹ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೊಸತಾಗಿ ಕಾಣುವ ನವದೃಷ್ಟಿಯಿ 
ದ್ದರೂ ಅದು ಸೃಸ್ಟಿಯನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣಲರಿಯದು. ದೋಷ 
ವಳಿದುಕೊಳ್ಳದ ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಅದು 'ತಿರುವುಮುರುವಾಗಿ ತೋರುವುದು, 
ಆದುದರಿಂದ ಅವನ ಬಣ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಯಥಾಕೃತೆಯು ರೂಪಗೊಳ್ಳದು. 
ಅದು ಕೇವಲ ಸತ್ಯದ ಅಭಾಸವು. ಆದರೆ ದೃಷ್ಟಿಗಾವರಿಸಿದ ಮರ 
ಹಿನ ಪರಿಯನು ಓರೆಗೊಳಿದ ಸವ್ಯುಕ್‌ಜ್ಞಾನಿಯ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಇದ್ದ 
ಕೈಿದ್ದಂತೆಯೇ ಕಾಣುವುದು, ಮತ್ತು ಅವನ ಆ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯ 
ನಾವೀನ್ಯತೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. "ದಿಟಪುಟಿ ಭಕುತಿಸಂಪುಟಿ ನೆಲೆಗೊ 
ಳ್ಳದಾಗಿ ಟೀವಕ ಟಓಂಬಕನನಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಿತಯ್ಯಾ ನಿನ್ನ ಮಾಯೆ' 
ಎಂಬುದು ಅವನ ಸುಜ್ಞಾನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ನಿಲುಕೆಹುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬಗೆಗೆ ಇಂಥ ಸಮ್ಯಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವದೆೇ ಸಾನು 
ಭಾವಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗಿಹುದು, ಅದುದರಿಂದಲೆ ಅವನು ಇಷ್ಟಲಿಂಗಪೂಜಕನು, 
ಅವನ ಆ ಅಖಂಡವಾದ ಆ ಅಪರಿಮಿತವಾದ ಆ ಸ್ಫರಣಾತ್ಮಕವಾದ 
ಆ ತ್ವರಿತಗತಿಯ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾನದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಅವನು ಪರಿಸೂರ್ಸ 
ಜಂಗಮವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಸಾಹಿತಿಗೆ ಜಡವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಬಳ 
ಕೆಯಿಂದ ರಸಾಸ್ವಾದನೆ (21010) ಸಡೆಯುವದೇ ಜೀವನದ ಆತ್ಯಂ 
ತಿಕ ಗುರಿಯಾದಕಿ, ಸ್ವಾನುಭಾವಿಗೆ ಅರುಹಿನ ಸೋಂಕೆನಿಂದ, ಪಾರದ 
ರೃಕವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಬಳಕೆಯಿಂದ, ನಫಿಟಲ ಭ್ರೂಮಧ್ಯದ ಸ್ಪಟಿಕ 
ವಠ್ಮದ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ, ಸ್ಫುರಣಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಸಮರಸ 
(1111411108) ಹೊಂದುವದೇ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪರಮಾದರೃವಾಗಿಹುದು, 
ಈ ಮೇಳದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತಿ ಮತ್ತು ಸ್ವಾನುಭಾನಿ ಇವರ ದೃಸ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಿರಿದು 
ಕೆರಿದುಗಳನ್ನರಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 

' (ಧಾರವಾಡ ಲಿಂಗಾಯತ ವಿದ್ಯಾಭಿನೃದ್ಧಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿಯ 
ವರು ಅಚ್ಚುಗೊಳಿಸಿದ ಹರಿಹರದೇವನ ರಕ್ಸುಶತಕ ಮತ್ತು ಸಂಪೂಶತಕ 
ಇವನ್ನು ಶ್ರೀ ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಗಳು ಪ್ರಕಟಿಗೊಳಿಸುವ ಅದೇ ಸಮಯ 


೪ 


ದಲ್ಲಿ ಶತಕಗಳ ಬಗೆಗೆ ಆಗ ತಾನೇ ತಮಗೆ ಸ್ಪುಗಣೆಗೊಂಚ ಸಂಗ 
ತಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರು.) 


ಒಂದು ಇದು ಯಾವಾಗಲೂ ವ್ಯಕ್ತಿನಾಚಕವಾದುದು. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅಡಕವಾಗಿಹ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಗಣಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಇಡಿಯ ವಿಶ್ವವು ಅಪಾರನಾದುದರಿಂದ ಅದು ನಮ್ಮ ತಿಳಿಯ ಅಳ 
ವಿಗೆ ಒಳಸಡದು. ಅದರ ಬಗೆಗೆ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯು ಶೂನ್ಯತೆಗೊಳ್ಳು 
ವುದು. ಆದುದರಿಂದ ೧ ವೃಕ್ತಿವಾಚಕವಾದಕೆೆ ೧ರ ಮುಂದೆ ಬರುವ 
ಶೂನ್ಯದೊಡನೆ ತೋರುವ ೧೦ ವಿಶ್ವವಾಚಕವಾಗಿಹುದು. ಒಂದರ 
ವಖಂದೆ ಬರುವ ಶೂನ್ಯವು ವಿಶ್ಲವು ಅನಂತವಾಗಿಹುದೆಂಬದನ್ನು ಸೂಚಿ 
ಸುವುದು. ಜೀವ ಜಗತ್ತು ದೇವ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದೇವನು ಜೀವನಲ್ಲಿಲ್ಲ, 
ಆದರಂತೆ ಅವನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ; ಅವನ ಫಿಲವ್ತ, ವ್ಯಕ್ತೆವಿಶ್ವಗಳನ್ನು 
ಮೀರಿ ಆಚೆಗಿಹುದು. ಜೀವ ಭಾವವಳಿದಲ್ಲಿ, ಜಗತ್ತಿನ ಕಾಠಿಣ್ಯವು 
ಕರಗಿದಲ್ಲಿ ದೇವನ ನಿಲವನ್ನು ಅಳೆಯ.ಲು ಅವಕಾಶವುಂಟು. ದೇವನನ್ನು 
ಕಂಡಿಹೆನು ಎಂಬುದು ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನೆ! ಅಂಥವನು ಕಂಡಿರುವುದು ತನ್ನ 
ಕಲ್ಪನೆಯ ದೇವನನ್ನು ಮಾತ್ರ! ದೇವನನ್ನು ಕಾಣಲಿರುವೆನು ಎಂಬ ಹಂಬ 
ಲದಲ್ಲಿ ಆನಂದವಿರುವಂತೆ ಕಂಡಬಳಿಕ ಆ ಆನಂದನಿಲ್ಲ, ಅದು ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಪರ್ಯವಸಾನಗೊಳ್ಳುವುದು, ಅದರಂತೆ ದೇನನನಿಲವೂ ಆಗಲೇ ಖಂಡಿತವಾ 
ಗುವುದು. ಮಾನವನು ತನ್ನ ನಿಲವನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ದೇವನ 
ನಿಲವನ್ನು ಕಾಣುವನು. ತನ್ನ ನಿಲನಿನ ವೈಶಿ-ಲ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಬೀವನ ನಿಲನಿನ 
ವೈಶಾಲ್ಯುವಿದೆ. ವರಾನವನ ಖಂಡಿತವಾದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಜೀವನು ಮೂಲತ 
ಅಖಂಡನು, ಅಳತೆಗೆ ನಿಲುಕದವನು ಎಂಬುದು ಹೆಳೆದಾಗಲೆ ಪ್ರಗತಿಗೆ 
ಮೊದಲಹುದು. ಅತ್ಯತಿಸ್ಕದ ಶಾಂಗಲನು' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ದೇವಃ 
ನನ್ನು ವಗ್ಧಿಸುವ ರಹಸ್ಯವೂ ಕೂಡ ದೇವನ ಅಖಂಡತೆಯನ್ನೇ ವ್ಯಕ್ತಗೊ 
ಳಿಸುವುದು. ರೂಸಕ್ಕೆ ನಿಲುಕದ ದೇವನನ್ನು ರೂಪಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದರೆ, ಅದು 
ಶೂನ್ಯವೇ! ೧೦೦ ರ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಗೂಢನಿಜಿ. ಜೀವ ಜಗತ್ತು 
ದೇವ-ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶ್ವವಿಶ್ಟೋತ್ಸೀಗ್ಷ ಸರಶಿನ ಇವುಗಳ ಈ ಗೂಢನನ್ನು ಎದು 
ರಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಕನಿಗಳು ಶತಕದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಕಿಸಿರಬೇಕು. ಹರಿ 
ಹರದೇವನಾಗಲಿ ಇನ್ನಾವ ಮಹಾನುಭಾವಿಯಾಗಲಿ ಬರೆದಿಹ ಶತಕಗಳ 
ಗೂಢವು ಇಂಥ ಅಗಾಧನಾದ ಅನುಭವದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿರಬೇಕು. 
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ಸಂಗ್ರಾಹಕರು: ನೀ. ರು, ಕೊಪ್ಪಳ, ಎಂ. ಎ, ಬಿ. ಓ ಮುಖ್ಯ ಅಧ್ಯಾಪಕರು 
ಆರ್‌. ಎಲ್‌. ಎಸ್‌. ಹಾಯಸ್ಕೂಲ್ಯ ಧಾರವಾಡ. 


( ಧಾರವಾಡದ ನವಕಲ್ಮಾಣಮಠದ ಥೀ ಕುಮಾರ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಮೂರು ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣಗಳ ಸಾರಾಂಶನಿದು. ) 


ಉ(ನನನನ್ನು ಶಬ್ದ ಸಂಗ್ರಹದಿಂದ ನರ್ಲಿಸಬಹುದಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುದಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವನದ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದಲೂ ಅದರ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ತೆರನಾದ ವರ್ಸ ನೆಯನ್ನು ಅಥವಾ ವ್ಯವಹಾರ 
ವನ್ನು ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಒಂದು ಮಹಾಸಾಗರಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಕೆ ಕೊಟ್ಟು ಹೇಳುವುದೂ 
ಉಂಟು. ಮಹಾಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಏಳುವ ಗುಳ್ಳೆ ಗೊರಜೆ, ನೊರೆ ತೆರೆಗಳಂತೆ ಜೀವನ 
ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಜಾರನೀಚಿಗಳೂ ಕಲ್ಪನಾತರಂಗಗಳೂ ಭಾವಾವೇಶಗಳೂ 
ತೋರಿ ತೋರಿ ಅಡಗುವವು. ಭಾವದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ಅನೇಕಾನೇಕ ವಿಚಾರಗಳ, 
ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಭಾವದಿಂದ ಮನಕ್ಕೆ ಮನದಿಂದ ಮಾತಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆ ಕೃತಿಗೆ 
ಇಳಿದ ಹೊರತು ಗೊತ್ತಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಭಾವವು ಭಾಷೆಗಿಳಿಯುವ ಮೊವಲು ಅಂದರೆ 
ನುಡಿಯ ಬೆಡಗು ಬಿನ್ನಾಣದಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡುವ ಮೊದಲು ಇಲ್ಲವೆ ಶಬ್ದಾಡಂಬ 
ರದ ಒನಪು ಒಯ್ಯಾರಗಳಿಂದ ಮಿರುಗುವ ಮೊದಲು ಅದು ಇಂಥ ಒಂದು 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾವದ ವ್ಯಕ್ತಸ್ವರೂಪನಾದ ಈ ಭಾಷೆಯಿಂದ 
ಅಥವಾ "ಕೃತಿಯಿಂದ ಜನತೆಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ಗುಣಾಂಶಗಳೂ ಲೋಪದೋಷ 
ಗಳೂ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತನೆ. ಜೀವನದ ಕುಂದು ಕೊರತೆಗಳು ಹಿಂಗಿ ಅದು 
ಜೀವಕಳಾಸಂಪನ್ಮ ವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಅದು ತೇಜೋಮಯವೂ ಓಜೋಮಯವೂ 
ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃಷ್ಟಭಾವನಾವಿಕಾಸವುಂಟಾಗಬೇಕು. ಅಂದರೇನೇ 
ಮಾತ್ರ ಅದು ಸಾಧ್ಯವು. ಭಾವದ ಸರಿಪಾಕತೆಯಿಂದ ಭಾಷೆಯ ಪ್ರೌಢಿಮೆಯು 
ದೊರೆಕೊಳ್ಳುವದು; ಅದರಂತೆ ಕಾರ್ಯದ ಸೊಬಗೂ ಉಂಟಾಗುವದು. ಭಾಷಾ 
ಪ್ರೌಢಿಮೆ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯದ ಸೊಬಗು ಉಂಬಾದಷ್ಟು ಉತ ಸ್ಫಭಾವನಾವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ 
ತರಗತಿಗಳು ತೋರಿಬರುವವು. ಜೀವನದ ಗುಣದೋಷಗಳು ಪ್ರೌಢವಾದ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿದಾಗ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಸೊಬಗಿನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡಾಗ 
ಸಕ್ಟ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸುವವು. ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಸಕ್ಟ್ರಿಯೆಗೂ ಸತ್ಯ್ರಿಯೆ 


೨ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 








ಯಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಕಳೆಯೇರಿ, ಎರಡೂ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಭಾವನಾನಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಅನಿನಾರ್ಯ 
ವಾಗಿ ಬಿಡುವನು. ನಾಣ್ಯದ ಸಲುವಳಿಗೆಗೆ ಅದರ ಎರಡೂ ನೆಯ್ಸ ಛು ರದ ವಾಗಿರು 
ವದು ಹೇಗೆ ಅವಶ್ಶ ಕವೋ ಇಗೆಯೆ* ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಗಳ. ಜೀವನದ 
ಜೀವಕಳಾಸಂಸನ್ನ 3 ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಸಫಪ್ಪ್ರಿಯೆಯೂ ಅತ್ಯಾವಶ್ಶ ಕವಾದವುಗಳು. 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ರಸಾಸ್ವಾ ದನೆಯೇ ಮುಖ್ಯವಾದ |. ಶವ ಸಾಹಿತ್ಯಾಂಗ 
ಗಳಾದ ದೃಶ್ಯ ವ್ಯ ಕಾವ್ಯ ಗಳೆ ರಸದ ಖಾನಾಂಸೆ ಯನ್ನ "ಮಾಡುತ್ತ ವೆ. ಸಂಗೀತ 
ದಲ್ಲಿ ರಾಗವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವಂತೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಸವೇ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. 
ನಂದಿಕೇಶ್ವರನೇ ರಸದ ಖುಷಹಿಯೆಂದು ರಾಜಶೇಖರನು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಮಾಮಾಂಸೆ | 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಕಾರನಾದ ಭರತಾಚಾರ್ಯನೇ ನಾನು 
ಭಾವ ವ್ಯಭಿಚಾರಿ ಸಂಯೋಗಾದ್ರ ಸನಿಷ್ಟತ್ತಿಃ ? ಎಂದು ರಸದ ಮಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಮೊದಲಿಗೆ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಸ್ಲೆಗೊಳಿಸಿದವನು. ಬಾಹ್ಯಪ್ರಸಂಚಜ್ಞಾ ನವು 
ಸಂಜೇಂದ್ರಿ ಯದ್ವಾ ರಾ ಉಂಟಾಗುತಿ ತ್ರಿದೆಯಸ್ಟೆ | ಕುರುಹಿನ ಸ ನೃರೃದಿಂದ ಅರುಹು 
BN aE, ಈ ಮಾತು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧ ಕೆ ಬಾಹ್ಯ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಹತತದ A ಓಟ ಬಗೆಬಗೆಯ ವ, 
ಸುಖದುಃಖರೂ ಪದ ಅನುಭಾವಗಳೂ ಮೈದೋರುವವು. ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲೆದ್ದ 
ಈ ತರಂಗಗಳು ಸಣ್ಣವಿರಲಿ ದೊಡ್ಡವಿರಲಿ ಭಾವವನ್ನು ಕದಲಿಸಿ “ ಡುತ ವೆ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ವಾಗಿಯೂ ಅಸ್ತಿ ರವಾಗಿಯೂ ತೋರುವ ಭಾವಗಳಿಗೆ ಸಂಚಾರಿ 
( ವ್ಯಭಿಚಾರಿ) 'ಭಾವಗಳೆಂದು, ದೊಡ್ಡ ವಾಗಿಯೂ ಸ್ಥಿರವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಭಾನ 
ಗಳಿಗೆ ಸಾಯೀ ಭಾವಗಳೆಂದು “ಹೆಸರು. ಬಾಹ್ಯಸಂಗತಿಗಳಿಗೆ- ಘಟನೆಗಳಿಗೆ 
ವಿಭಾವಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವಾಗ ಸ್ಟಾಯೀಭಾವ 
ಸಂಚಜಾರೀಭಾವಗಳು ಉದಿಸುವನ್ನು ಆದರೆ `ಸೋಕದಲ್ಲಿ ಸ ತ್ಯಸಂಗತಿಗಳ ಅನುಭವ 
ವುಂಟಾಗುವದು ಸ್ಪಾ ಶ್ರ ಯೀಭಾವಗಳಿಂದ. ಈ ಜೂ AR ಆನಂದವು 
ಲಾಕಿಕಾನಂದವೂ ಅಲ್ಲ; ಪಾರಲೌಕಿಕಾನಂದವೂ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಆಲೌಕೆಕಾ 
ನಂದವು. ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಸಾ ಸಾಸ್ವಾದನೆಯಿಂದ ನಮಗೆ ದೊತೆಯುನದು ಇಂಥ 
ಆನಂದವು. 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಸಾರವೇ ರಸ. ಸಂಸಾರವು ಮೂರು ದಿನದ ಸಂತೆ ಎಂಬ 
ತಿಳಿಯು ಸಾಹಿತಿಯ ಮತ್ತು ಕವಿಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಬಾಹ್ಯವಾದುದು. ಸಂಸಾರವೆಂಬದು 
ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲ, ಮಾಯೆಯಲ್ಲ, ಮಾಟವಲ್ಲ, ಬಲೆಯಲ್ಲ, ಬಂಧನವಲ್ಲ; ಅದೊಂದು 
ಲೀಲೆ ಎಂದು ಭಾವನೆಗೊಂಡು ಭೋಗ ಹೊಂದುವ ಯೋಗಿಗಳೇ ರಸಿಕ ಶಿಖಾ 
ಮಣಿಗಳು; ಇವರೇ ಸಹೃದಯಿಗಳು. ಇಂಥ ಸ್ಸ ದಯಿಗಳು ರಸಾಸ್ಟಾದನೆ 
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ಮಾಡಿಯೂ ರಾಗದಿಂದ ನಿರ್ಲಿಪ್ತರಾಗಿರುವರೆಂದು ಸಾಹಿತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಕನಿ ಯೋಗಿಗಳ ರಸಾಸ್ಟಾ ದನಶಕ್ಕಿಯು ಅತ್ಯದ್ಭುತವಾದುದು. ಅದು ಅವರ 
ಸ್ಥಾಯೀ ಸಂಚಾರೀ ಭಾವಗಳಿಗೆ ಬೀಡು. ಜೀವ ಜಗತ್ತುಗಳ ನಿಜಸ್ವ್ತರೂಸಪನು 
ರಸನುಯವಾಗಿರುವದೇನೆ ನೋ ನಿಜ. ರಸಾಸ್ವಾದನೆಯಿಂದ ಜೀವ ಜಗತ್ತುಗಳ 
ಸಂಯೋಗವಾಗುವದಾದರೂ ಅದು ಸಮರಸವಲ್ಲ. ಹೆಣನ ಇಲ್ಲವೆ ಮರಣೋನ್ಮು 
ಖನ ನಾಲಗೆಯ ಮೇಲಿರಿಸಿದ ಕಲು ಸಕ್ನರೆಯ ಹರಳಿನಂತೆ ಜೀವ ಜಗತ್ತುಗಳ 
ಸಂಯೋಗದರಿವು. ಕವಿಯಾದವನಿಗೆ ಈ ಸಂಯೋಗದರಿವಿನಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲ. 
ಅವನು ತನ್ನ ಪ್ರಸನ್ನ ಗಂಭೀರ ವಾಣಿಯಿಂದ ಜೀವ ಜಗತ್ತುಗಳ ಕಾಠಿಣೃತೆಯನ್ನು 
ಕಳೆದು, ಬಡು ರಸದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ೦ದರ ರಸಹೊಯ್ತು, ಜೀವಕಳೆ ತುಂಬಿ ತೋರಿಸಿ 
ಸಾಮರಸ್ಯದ ಅರಿವನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿಕೊಡುನನು. ಕವಿಸಾಮ್ರಾ ಟಿ ರನೀಂದ್ರರೂ 
ಸಹ ಈ ರಸವನ್ನು Emotional a೩cviy ಎಂದು ಕರೆದು ಇದೇ ಮಾತನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಹಡಿದಿದ್ದಾರೆ.* 

ಕಾವ್ಯವ. ಓದುವದು ರಸಾಸ್ಟಾದನೆಗಾಗಿ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದೊದಗುವ ಆನಂದ 
ಕ್ಳಾಗಿ; ಈ ಆನಂದವು ಮೆಟ್ಟಿ ಲುಗಳಂತೆ. ಕ್ರಮದಿಂದ ಏರುತ್ತ ಹೋಗಬೇಕು. 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ಪಂಚದಶಿಯಲ್ಲಿ 'ಅನಂದವನ್ನು ೫ ವಿಧವಾಗಿ ವರ್ಡಿಸಿರಲಿ, ನಿಜಗುಣರು 
ನಿವೇಕಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ೯ ವಿಧವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿರಲಿ ಅವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಅನುಭವದ ಫಘನತೆಯೇ ಅಡಿಗಲ್ಲು... ಅನುಭವದ ತರತಮದ ಮೇಲೆ ಕಾವ್ಯದ 
ಮೇಲ್ಮೆ ಇರುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು. ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ರಸಧ್ರನಿಯು 
ಮುಖ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಅಧಿಕತರವಾದ ಆನಂದವು ಉಕ್ಕುತಿರಬೇಕು. 
ಒಸರುವ ರಸಾಸ್ಟಾದನೆಯಿಂಡ ವಿಕಾರ ವರ ನೆಗೊಳಿ ಸುವುದರಲ್ಲಿ ಆನಂದದ ಗಶಿಯು 
ಇರುವದಾದರೆ ಅಂಥ ರಿಸಯುಕ್ತ ಕಾವ್ಯವು ಕಾವ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ. ವಿನೋದ-ಆನಂದ- 


ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಸ ಸಂತೋಷ- ಇದರಲ್ಲಿ ಪರ್ಕ ೈವಸಾನಗೊಳ್ಳುವದೇ ಕಾವ್ಯದ ಉಟ್ಟ 


ತ Our emotions a this world of appearance ಜ್‌ the 
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more intimate world of sentiments. On the other hand, outer 
world has its own juices, having their various qualities which 
excite our emotional activities. This is called in our own 
Sanskrit rhetoric rasa which signifies outer juices having their 
respcnse in the inner juices of our emotions ...... It (a poem 
brings to us ideas, vitalized by feelings, ready to be made into 
the life stuff of our nature, 
— Personality P. 14-15 
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ವಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅದೇನೂ ಘನವಾದ ಉಸೆ ಶಶು. ಅಲ್ಲ; ಅದರಿಂದ ಕಾವೃದ 
ಫನಕೆಯೂ ಧ್ವನಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯವ ನಂ ಸುವುದರಿಂದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ 1 
ನಿಕಾಸವಾದಕೇನೇ ಮಾತ್ರ ಅದರ ಉದ್ದೇಶವು ಸಫಲವಾಯಿತೆನ್ನ ಬೇಕು. ಪರಿ 
ಪಾಕತೆ, ಸಂಸ್ಕರಣಗಳು. ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುವ ಕಾವ್ಯಗಳು ಉತ್ತಮ ತರಗತಿಯ 
ಕಾವ್ಯಗಳು. ಇಂಥ ಕಾವ್ಯಗಳಿಂದ ಜೀವನದ ಉತ್ತಮಿಕೆಯುಂಟಾಗುವದು; ಅನು 
ಭವನವು ಅಳನಡುವದು; ಆನಂದರಸದ ಸೊನೆ ಉಕ್ಸಿ ಅದು ಮೇರೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹೊರ 
ಹೊಮ್ಮುವದು. ಆನಂದಪ್ರತೀತವಾದ ಇಂಥ ಜೀವನಕ್ಕೆ ನಕ್ಸೆ ಅನುಭವ ಸಾಧನೆಯೇ 
ಹೆಗ್ಗುರಿಯಾಗಿಹುದು. ಅನುಭನವೇ ಜೀವನದ ತಳಹದಿಯೆಂದು ಮಾರಿಸ್‌ 
ಮೇಟರಲಿಂಕ್‌ ( Maurice Maeterlink )ನು ತನ್ನ " ಬಡವರ ಭಾಗ್ಯ' 
( The Treasure of the Humble ) ದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದ 'ಗೊಳಿಸಿರುವನು. ಅನು 
ಭಾವಿಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿ ಲುಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ತಾನಾರೆಂಬುದು 
ತಲೆದೋರಹತ್ತುವದು. “ ರಜಕ ಜಡ ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆ. ಅನುಭಾವವೆಂಬುದು 
ತಾನಾರೆಂಬುದ ತೋರುವದು. ಅನುಭಾವನೆಂಬುದು ನೆಲದ ಮರೆಯ ನಿಧಾನ. 
ಅನುಭಾವನೆಂಬುದು ಅಂತರಂಗದ ರತ್ನ. ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿ ಅನುನಿಂಗೆ 
ಬಾರದು. ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿ ಲಿಂಗಸಮರಸಸುಖವನೀಯದು. ಅನುಭಾವ 
ನಿಲ್ಲದ ಪ್ರಸಾದ ಪರಿಣಾಮುವ ಕೊಡದು. ಅನುಭಾವಎಲ್ಲದೆ ಅರಿಯಬಾರದು. 
ಅರಿನಿನ ತೃಪ್ತಿಗೆ ಆನುಭಾವನೇ ಆಶ್ರಯ. ? ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಶಿವಶರಣರೂ ಅನು 
ಭಾವದ ಫನಶೆಯನ್ನು ಕೊಂಡಾಡಿರುವರು. ಇಂಥ ಘನವಾದ ಅನುಭಾವದ 
ಆಧಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಉತ್ತಮವಾದ ಕಾವ್ಯದ ಉಗಮನಿದೆ. 

ಜೀವನವು. ಎಡರು - ಎಡೆಯಾಟಿಗಳಿಂದಲೂ ಸಂದೇಹ - ಸಂಶಯಗ 
ಳಿಂದಲೂ ದುಃಖ-ದಾರಿದ್ರ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ಬೆರೆತಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಭವದ 
ಜೋಡಣೆಯುಂಟಾಗುವದು. ಮತ್ತು ಈ ದೆಸೆಯಿಂದಲೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೋರಾಟಿಕ್ಸೆ 
ಅವಕಾಶವೂ ಇರುವದು. ದ್ವಂದ್ವದ ಕಲಹದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲ. ಆಗ 
ಅದು ಕಾತರಗೊಳ್ಳು ತ್ಲಿದೆ, ಕಾವೇರುತ್ತಿದೆ; ಇಂಥ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಈ ಕಾತರಕಳವಳ 
ಗಳ ನಿವಾರಣೆಗೆ ಕಾವ್ಯಗಳು ಅವಶ್ಯವಾದುವುಗಳು. ಅವು ಮನಸ್ಸಿನ ಈ ಕಾನಿನಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಮೂಲಕ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಈ ಕಾವನ್ನು ಆರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಮಹಾಕಾ 
ವ್ಯಗಳಾಗುವವು. ಗೀತೆಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಬಲವಾದ ಉದಾಹರಣೆ ಎನ್ನ ಬಹುದು. 
ಅದು ಅರು ನನ ಮನಸ್ಸಿನ 1 ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ ಮಹಾಕಾವ ವು. ಅವನಿಗೆ 
ದುರೊ ಧನ ದೊ ್ರೀಹಕ್ತಾ ಗಿ ಮತ್ತು ಅವನಲ್ಲಿದ್ದ ದೆ ಹಕ್ಕಾಗಿ ಕರದಲ್ಲಿ 
ಜಾ ನ ಭೀಷ ಡ್ರೋಣಾದಿಗಳ ಮೇಲಿನ ಮೋಹಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತು ಅವರಲ್ಲಿ 


ಕ್ಕ 
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ಬ್ರ, ದ್ದ ಗುರುಭಕ್ತಿಗಾಗಿ ಕಂಠದಲ್ಲಿ ಗದ್ದದಪೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೋರಿದುವು. ಒಂದು 
ಕಷಿ ಟಕ್‌ ಉಕ್ಕು, ಇನ್ನೊ ದು ಕಡೆ ಕರುಣರಸದ ಬಿಕ್ಕು; ಇವೆರಡರ 
ತಿಕ್ಕಾಟದಲ್ಲಿ ಅರು ನನ ಹೃದಯದ. ಗ್ರಂಥಿಯನ್ನು ಬಿಚ ತ್ರಲು - ಅವನ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಗ್ರಂಥಿಯನ್ನೊ ಡೆಯಲು ಗೀತೆಯು ತಲೆನೋರಬೇಕಾಯಿತು. ಅವಿದ್ಯಾಗ್ರಂಥಿ 
ಯನ್ನು ಕಳೆದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯು ಒಂದು ಉದ್ದ )ಂಥವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಗ್ರಂಥಿಯನ್ನು ಬಿಚ್ಚದ ಮತ್ತು ಅನುಭವವಿಕಾಸಗೊಳಿಸದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಗ್ರಂಥ 
ಗಳೇ ಅಲ್ಲ. ಅವು' ಸಾಹಿತ್ಯಾಂಗಗಳಾಗಲಾರವು. ಹೃದಯದ ಕಾವಳನನ್ನು 
ಕಳೆಯಲು, ಕಾತರ ಕಳವಳಗಳನ್ನು ಕಡಿಯಲು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಅವಶ್ಯ 
ವಾಗಿ ಬೇಕೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದುದು. 


ಜೀವನದ ಹೋರಾಟವೇ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ನಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಸಾಧ 
ನವು. ದಂದ್ರ ಕಲಹದ ತೆರೆಯಲ್ಲಿ ಆವಿಬ್ಧಾ ಗ್ರಂಥಿಯನ್ನು ಭೇದಿಸುವ ಗ್ರಂಥ 
ರಚನೆಗೆ ಅನಕಾಶವಿದೆ. ಕೆಟ್ಟು: ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶಿವಶರಣರ ವಚನ ಸಾಹಿತ ವು 
ಉಗಮಗೊಂಡ ರೀತಿಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಆಗಿನ ಜನಜೀವನದ ಜೋ . 
ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಕೋಲಾಹಲಗೆಯ್ದು ಅದರ ಉತ್ತಮಿಕೆಯನ್ನು ಕೆಡಿಸುವ 
ಅನೇಕ ಘಟನೆಗಳು ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದುವೆಂದೂ ಇಂಥ ಘಟನೆಗಳೇ ಇದಕ್ಕೊಂದು 
ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟು ವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಶಿವಶರಣರೆದುರು ಅತಿ 
ಭೋಗ ವಾದವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ಚಾರ್ವಾಕರು, ಅತಿ ತ್ಯಾಗವಾದವನ್ನು 
ಮಂಡಿಸುವ "ನಿರ್ವಾಣ? ಮತವಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪಂಥಪಾಡುಗಳ 
ಮೇಲ್ಮೆಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುವದು ಕೆಂಡು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಪ್ರಪಂಚವು ನಶ್ವರವಾದುದು. 
ನಾಳೆಯ ಯೋಚನೆ ಬೇಡ ; ನಿನ್ನೆಯ ಗೊಡನೆಯೂ ಬೇಡ; ಸಾಧ್ಯವಾದ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಭೋಗೋಪಭೋಗವನ್ನೆಲ್ಲ ಇಂದೇ ಭೋಗಿಸೋಣ. ಇದೇ ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುದುದನ್ನೆಲ್ಲ ಉಣ್ಣೋಣ. ದೇಹವು ದಹಿಸಿ ಹೋದ ಬಳಿಕ ಮರಳಿ ಬಾರದು; 
ಸಾಲ ತೆಶ್ಲಾದರೂ ಹಾಲು ತುಪ್ಪ ಕುಡಿಯೋಣ. ಭಸ್ಮೀಭೂತಸ್ಯ ದೇಹಸ್ಯ 
ಪುನರಾಗಮನಂ ಕುತಃ' "ಜಣಂ ಕೃತ್ವಾ ಘೃತಂ ಪಿಬೇತ್‌? ಎಂಬ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳನ್ನೂದಿ ಮೇರೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಆಶೆಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಕ 
ಒಂದು "ಕಡೆ. ಮತ್ತು ಚಾಟು ೬46 ದಿನದ ಸಂತೆ; ಜೀವನಿಗೆ ಬರುವಾಗ 
ಬರಿಗೈ, ಹೋಗುವಾಗ ತೆರೆಗೆ ; ಗಾಳಿಗಿಟ್ಟಿ ಸೊಡರಿನಂತೆ ಜೀವನವು ನೊಂದಿ 
ಹೋಗುವದು; ಎಲ್ಲವೂ ಮಾಯೆ ; ತೋರುವ ತೋರಿಕೆಯೆಲ್ಲ ಬರಿಯ ಭ್ರಮೆ; 
ಪಾಸಪುಣ್ಯಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಈ ಜೀವನು ದೇಹವಿಡಿದು ಜನಿಸನು; ಕಾಲರಾಯನ 


ಕೈಚಳಕಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕು ನುಗ್ಲಾಗುವನು, ಕಾಲನಶದಿಂದ ಕಾಣದಾಗುವನು ; "ಕಾಲಾಯ 
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ತಸ್ಮೆ ನಮಃ ' ಎಂಬ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ ಮಾಡಿ ಅದ್ಭ ಸ್ಟ ನಾದದ ಅಲ್ಪ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ತೆರೆಕೊರೆಯಿಲ್ಲದೆ ಜಂಟ ಆಶೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ Kk ತ್ಯಾಗವೇ 
ಜೀವನದ ಅತ್ಯುಚ್ಛಾ )ಯ ಧೈಯವೆಂದು ಬೀರುವ ಹವಣಿಕೆ ಇನ್ನೊ ಂದು ಕಡೆ 

ಹೀಗೆ ಇವೆರಡರ ಕೋಟಲೆಯಲ್ಲಿ ಕುದಿಯುತ್ತ ಕರ್ಮಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಆವುದನ್ನು 
ಹಿಡಿಯೋಣ, ಆವುದನ್ನು ಬಿಡೋಣ ಎಂಬ ಇಬ್ಬಗೆಯ ದಂದುಗದಲ್ಲಿ ಜನಜೀವನದ 
ಚಿತ್ರವು ಒಡೆದುಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು. ಮರಣವೇ ಮೋಕ್ಷ, ದೇಹವೇ ಆತ್ಮ; ಅದರ 
ತುಷ್ಟಿ ಗಾಗಿ, ಪುಸ್ಸಿಗಾಗಿ ಹೆಣಗುವದೇ ಆನಂದದಾಗರ; ಇದೇ ಜೀವನದ ಸ ಸರ್ವ 
ಸಾರೆ ಕ್ಯ ಎಂದು 1 ಮನಸ್ಸಿನ ನ ಹವಣಿಕೆ ಹರಿದಾಟಿಗಳನ್ನು ಶುರಿತು 4 
ಹ ಆ ಚಾರ್ವಾ ಕವಾದಕ್ಕೆ ನಟುಕಲಿಲ. ಮತ್ತು ತ್ಯಾಗದ ಆದರ್ಕ np 
ಜೀವನದ ಕುಂದುಕೊರ ಗಳನ್ನು ಪೂ ರೈಸಿಕೊಳ್ಳು ವದು ನಿರಾ ಣವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ 
ಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ಈ ಕಲಹದ ಒಂದಂಗವನ್ನು ಇ. 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರಲು ಇನ್ನೊಂದು ತಲೆಯೆತ್ತಿ ಕುಣಿದು ತೊಂದರೆ ಕೊಡುತ್ತಿತ್ತು. 

ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವರುಗಳು ಇಹದಲ್ಲಿ ನುರಿತವರಾಗಲಿಲ್ಲ; ಅವರಿಗೆ 
ಪರನುಕೆ ಸೈ ಸೇರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುಡು ಶಿವಶರಣರ ದಿವ್ಯ ತಿಳಿಗೆ ಹೊಳೆಯಿತು. ಅಪರಿಮಿತ 
ವಾದ ಸ ಯ ಭೋಗದಲ್ಲಿ ದೇವನನ್ನು ಆಲ್ಲಗಳೆಯುನ ಅತಿಭೋಗವಾದವೂ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸೊಬಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ಅತಿತ್ಯಾಗವಾದವೂ ದೋಷ 
ದಿಂದ ಬೆರೆತವುಗಳೇ ಎಂದು ಅವರಿಗನಿಸಿತು. ಜೀವನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮುಖಾಂತ 
ವ್ಯವಹರಿಸುವನು; ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯ ಭೋಗವನ್ನೇಕ್‌ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು? 
ಹಿತವಾಗಿ ಮಿತವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯಸುಖ ಬಳಸಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲವಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಅರದಾಳ 
ವನ್ನೆ ( ಹಚು ವುದೇ ? ಜೀವನದ ಸೊಬಗನ್ನು ಸವಿಯಬೇಕು ; ಅದರ ಸ ಸಾರ್ಸ ತತೆ 


es ಒಡ .ಆ೨೯-ಘಾಎ ಾಸಾಪಾವಾಹಾಡಿ, 


¥ ಜೀವನದ ಕಸ್ಟ ನಷ್ಟಗಳನ್ನು ಕಂಡು ನಿರ್ದೇದಗೊಂಡು ಸನ್ಯಾಸ ದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ 
ಜೈನ ಬೌದ್ಧ ideo ಜೀವನನನ್ನೂ 
ನರಿಯು ಸತಿಸುತಹಿತರು kek ನೆರೆನಂಬಿ 
ಬರಿದೆ ಮ್ಳ ಮರೆದು ಕೆಡದಿರು ಮುಂದ ಮನುಜ ॥ 





ನ್ನ ೦ಗಕಿಂತ | ನನಗಿನ್ನು PRS 

ನನ್ನ ೦ಗನೆ ನಿನ್ನ ನಗಲು ದೆನಲು | 

ಅನ್ಕವಹ ಸಿರಿಸತಿ ಹ ಹಿತರು ನಿಜನದೆಂ 

ತಿನ್ನಿ ದನು ತಿಳಿದು ಮೋಹಿಸದಿರೆಲೆ ಮರುಳೆ | 
ಎಂದು ಪೇಳುತಲಿದ್ದ ನೇದಾಂತ ಮತವಾದಿಗಳ ಜೀವನವನ್ನೂ ಇದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸ 
ಬಹುದು. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವೆಚನೆಗಳ ಸ್ಥಾನೆ ೩ 








ಯಾಗಬೇಕು ; ಎರಡೂ ಕೈಗೂಡಬೇಕು; ಇದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದೀತು ಎಂಬುದೇ 
ಅವರ ಹಂಬಲ. ಆಗಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ಈ ಎಡರುಗಳನ್ನು ಈ ತೊಡಕಿನ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಲು ಶಿನಶರಣರು ಸಮರ್ಥರಾದರು. ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ಗುಡಿಗಟ್ಟಿದ ಗ್ರಂಥಿಯನ್ನು ಬಿಚ್ಚಲು ಅವರು ಬಲ್ಲಿದರಾದರು. ಅವರ ಪ್ರಯತ್ನವು 
ಫಲಿಸಿತು. ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಉಗಮಗೊಂಡಿತು. ಶಿವಶರಣರ ಜೀವನವನ್ನು 
ವಿನರಿಸುನೆ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿದುದು ಅತಿಭೋಗವಾದವೂ ಅಲ್ಲ; 
ಅತಿತ್ಯಾಗನಾದವೂ ಅಲ್ಲ. ತ್ಕಾಗಭೋಗಗಳ ಸಮನ್ವಯ ಯೋಗವು ಅದರಲ್ಲಿ ದೆ 
ಇಂಥ ಯೋಗವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೇ ಅವರ ಗೊತ್ತು "ಗುರಿ. ಜೀವನದ ಉತ್ತ ಮಿಕೆಗೆ 
ಇದೇ ಅವರು ಸಾಧಿಸಿದೆ ಯೋಗಸಾಧನೆ. 
ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹೆ ಮಾಡಿದರೆ ಹೊಂದುವವೆ ದೋಷಂಗಳು. ಮುಂದೆ ಬಂದು 
ಕಾಡುನವು ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಂಗಳು. ಸತಿ ಪತಿ ರತಿ ಸುಖವ ಬಿಟ್ಟರೆ ಸಿರಿಯಾಳಚೆಂಗಳೆ 
ಯರು? ಸತಿ ಪತಿ ರತಿ ಸುಖದ ಭೋಗೋಪಭೋಗವಿಳಾಸನ ಬಿಟ್ಟರೆ ಸಿಂಧುಬಲ್ಲಾಳರು? 
ನಿಮ್ಮ ಮುಟ್ಟಿ ಪರಧನ ಸರಸ್ತ್ರೀಗೆಳಸಿದಡೆ ನಿಮ್ಮ ಚರಣಕ್ಕೆ ದೂರ, ಕೂಡಲ ಸಂಗಮ ದೇವಾ! 
ಎಂಬ ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ವಚನವೂ 
ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯ ಸಪ್ತಧಾತುನನತಿಗಳೆದಲ್ಲಿ ಫಲನೇನು? ಕಾಮ ಕ್ರೋಧ ಲೋಭ 
ಮೋಹ ಮದ ಮತ್ಸರ ನಿಷಯವನತಿಗಳೆದಲ್ಲಿ ಫಲವೇನು? ಇವೆಲ್ಲವ ಕೊಂದ ಪಾಪ ನಿಮ್ಮ 
ತಾಗುವದು ಗುಹೇಶ್ವರಾ. 
ಎಂಬ ಪ್ರಭುದೇವರ ವಚನವೂ ಹೇಳುವದೇನನ್ನು ? ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಹಿತವಾಗಿ 
ಮಿತವಾಗಿ ಬಳಸಬೇಕು, ಬಾಳಿನ ಸಾರೃಕತೆಯನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನ 
ಲ್ಲವೇ ? ಶಿವಶರಣರಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚ ಪಾರಮಾರ್ಫ ಎಂಬ ಭೇದವಿರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚವೇ 
ಪಾರಮಾರ್ನವಾಗಬೇಕು. ಇಹವೇ ಪರವಾಗಬೇಕು. ಮರ್ಕ್ಯಲೋಕವೇ ನುಹಾ 
ಮನೆಯಾಗಬೇಕು. ಕರ್ಮಭೂಮಿಯೇ ಧರ್ಕಭೂಮಿಯಾಗಬೇಕು ಎಂಬುದೇ 
ಅವರ ಉಚ್ಛತಮನಾದ ಬಾಳಿನ ಗುಟ್ಟು; ಸಾಧನೆಯ ಗುರಿ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ಭೋಗಬಲವನ್ನು ಬೆಳಿಸುವ ಇಲ್ಲವೆ ಅಳಿಸುವ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕೃನೀಡದೆ ಅವರು 
ಅದನ್ನು ಮಾರೃಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಕಂಡು ಕೊಂಡರು. (Not suppression 
or repression but sublimation was their motto ) ಹೀಗೆ ಮಾರ್ಬಾ 
ಡುಗೊಳ್ಳುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಮಗುಂಟಾದ ಸಿರಿಸುಖವನ್ನು, ತಮಗುಂಟಾದ ಆನಂದ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಅವರು ಅನೇಕ ತೆರನಾಗಿ ಹಾಡಿಕೊಂಡಿರುವರು. 
ಬಾಳು ಸಾರ್ವಕವಾಗಲೆಂದು ನೀ ಕಾಡದಿರು 
ಆವುದೊಂದನು ವ್ಯೃರ್ಸ ಮಾಡನನನು 
ಮೇಲಾಗಿ ನೀ ಬಾಳುನದು ನಿನ್ನ ಛಲನಲ್ಲ 
ದೇವನ ವಿಶಾಲ ಮನುತೆಯ ಫಲನದು! 


ಳೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 








ಎಂಬರ್ಬದ ಧನ್ಯತೆಯ ಭಾವವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವ ವಚನಗಳು, 

ಪಶ್ಚಿಮ ಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ಪೂರ್ಯ ಉದಯವಾದುದ ಕಂಡೆ. ಸುತ್ತುಮುತ್ತಿದ ಕತ್ತಲೆ 
ಯೆಲ್ಲ ಅತ್ತಿತ್ತ ಹರಿದು ಹೋದುದ ಕಂಡೆ. ಹತ್ತು ದಿಕ್ಕಿನ ಒಳ ಹೊರಗೆಲ್ಲ ಬೆಚ್ಚಗಿನ 
ನೊತ್ತನೇ ತುಂಬಿದುದ ಕಂಡೆ. ಬಿಚ್ಚಿ ಅರಳಾಗಿ ಅಚ್ಚ ಹೊಸ ಗಂಧವು ದೆಸೆದೆಸೆಗೆ 
ಬಸೆವುದ ಕಂಡೆ. ಇಂತಿದರ ಕೌಶಲನ ಕಂಡು ಬೆರಗಾಜಿನಯ್ಯಾ ಅಖಂಡೇಶ್ವರಾ. 
ಎಂಬ ಯೋಗಯೋಗ್ಗರು ಹಾಡಿದ ಯೋಗಪರವಾದ ವಚನಗಳು ಮತ್ತು 

ಮನಕ್ಕೆ ನುನೋಹರನಲ್ಲದ ಗಂಡರು ಮನಕ್ಕೆ ಬಾರರು ಕೇಳವ ಕೆಳದಿ, ಪನ್ನಗ 
ಭೂಷಣನಲ್ಲದ ಗಂಡರು ಇನ್ನೆನಗಾಗವ ಮೋರೆ ನೋಡವ್ವ. ಕನ್ನೆ ಯಂದಿನ ಕೂಟ, 
ಚಿಕ್ಕಂದಿನ ಬಾಳುವೆ ನಿಮ್ಮಾಣಯಯಾ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮ ದೇವಾ. 
ಎಂಬ ಭಕ್ತಿಯುತರು ಹಾಡಿದ ಭಕ್ತಿಪರವಾದ ವಚನಗಳು ವಚನ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇರಳವಾಗಿ ಸಿಕ್ಸುತ್ತಿನೆ. ಇವೆಲ್ಲ (ವನಸಾರೃಕತೆಯ ರೀತಿಯನ್ನೆ ಅರುಹುತ್ತಿವೆ. 
ಈ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ತಾಳಲಯ ಪ್ರಾ ತೂಕವುಳ್ಳ ಶಬ್ದ ಜೋಡಣೆ, ಭಾವಗಂಭೀರಕತೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಯಾವ ಸಾಹಿತ್ಯಾಂಶದ ಘನತೆಯನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಸಿಲ್ಲ? 

ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಭೋಗವೂ ಜೀವನದ ಸಾರ್ವ ಕತೆಯೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲಭಿಸ 
ಬೇಕಾದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಭೋಗಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ ಜೀವ, ಜೀವನದ ಸಾರ್ವ ಕತೆಗೆ 
ಧ್ಯೇಯ ವಸ್ತುವಾದ ದೇವ, ಇವರೀರ್ವರಲ್ಲಿ ಮೇಳವುಂದಾಗುವಂತೆ ಶಿವಶರಣರು 
ಮಾಡಿದರು. ಅವರಿಗೆ ಜೀವನೂ ರಸಮಯನು; ಬೀವನೂ ರಸಮಯನು. ಜೀನ 
ದೇವರಲ್ಲಿ ಭಾವವೊಂದು ಅಡ್ಡವಾಗಿದೆ. ಜೀವ ಭಾವನ್ರು ಅಳಿದರೆ ಜೀವನೇ ದೇವ 
ನಾಗುವನು. ಜೀವ ದೇವರ ಬೆಸುಗೆಯಲ್ಲಿ ಸಮರಸವುಂಟಾಗುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿದು 
ಜೀವನೇ ಅಂಗ, ದೇವನೇ ಲಿಂಗನೆಂದು ಕರೆದರು; ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ್ಯಯೋಗ 
ವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದರು; ಅದರಿಂದ ಲಿಂಗಾನಂದವನ್ನು ಪಡೆದರು. ಜಗತ್ತು ರಸಮಯ 
ನಿರುವದಾದರೂ ಹೆಣನ ಇಲ್ಲವೆ ಮರಣೋನ್ಮುಖನ ನಾಲಗೆಯ ಮೇಲಿನ ಕಲ್ಲು 
ಸಕ್ಕರೆಯ ಹರಳಿನ ಅನುಭವವು ಅದರಿಂದುಂಟಾಗಬಾರೆದೆಂದು ಹಂಬಲಿಸಿ, ಗರುಡಿಯ 
ಸಾಧಕನಿಗೆ ಅದು ತಕ್ಸ ಸ್ಥಳವೆಂದು ತಿಳಿದರು; ಕಲಿಯ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಅದು 
ಹನಣಾದ ಸ್ಪಾನವೆಂದು ತಿಳಿದರು; ಹಿತವಾಗಿ ಮಿತವಾಗಿ ಬಳಸಿ ಅದರ ಸವಿ 
ಸುಖವನ್ನು ಸವಿದರು. ಅಂತೆಯೇ ಅವರಿಗದು ಲೀಲಾಭೂಮಿಯಾಯಿತು. ದೇವನ 
ಒಡನಾಟದಿಂದ ಅವರು ಕಳೆಹೊಯ್ದುದು ಜೀವನದ ಈ ಮಾಧುರ್ಯಕ್ಕೆ  ಇಜಿಗಡೆ 
ಸೌಂದರ್ಯಕೃಲ್ಲ 

ಕಾವ್ಯದ ಉದ್ದೇಶವೇನೋ ಆನಂದ; ಇದು ದೊರೆಯುನದು ರಸಾಸ್ವಾದನೆ * 
ಯಿಂದ; ರಸವು ರತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಾಯೀ ಭಾವಗಳನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿದುದು ; ಭಾವವು ರಮಣೀ 
ಯತೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳ್ಳಬೇಕು; ಆದ್ದರಿಂದ "ಅನಂದ-ರಸ-ರತಿ-ರಮುಣೀಯತೆ'ಗಳು 


ಖಿ 


೭.೧೩ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವಚನಗಳ ಸ್ಥಾನ ೯ 





ಕಾವ್ಯಬ್ರಹ್ಮನ ಚತುರ್ಮುಖಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟು, ಶಿವಶರಣರ ವಚನ 
ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಆನಂದವು ಕಾವ್ಯಪಠಣದಿಂದ ಲಭಿಸುವ ಅಲೌಕಿಕ 
ಆನಂದದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದುದು. ಅಲ್ಲಿ ರಸ ಒಸ ಸರುವದು ರತಿಭಾವದಿಂದಲ್ಲ, ಸತೀ 
ಭಾವದಿಂದ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸತೀಭಾವವು ಸ್ಟಾಯೀಭಾವವು* ರತಿಭಾವವು ಕಾಮನು 
ಯವಾದುದು; ಶೃಂಗಾರದಿಂದ ಬೆರೆತುದು. ಸತೀಭಾವವು ಪ್ರೇಮಮಯವಾದುದು; 
ಸಾಮರಸ್ಯ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು. ನಿಕ್ಟೀತುಕ ನಿಷ್ಕಲಂಕ ನಿಸ್ಸೀಮ ಪ್ರೇಮವೇ 
ಸತಿ. ಶುದ್ಧವೂ ಶಾಂತವೂ ಆದ ಸತೀಬಾನವೇ ಭಕ್ತಿ. ಭಕ್ತಿಗೆ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಭಾವವೇ 
ಬೀಡು. ನಾರದ ಭಕ್ತಿಸೂತ್ರಗಳೂ ಶಿವಶರಣರ ವಚನಗಳೂ ಹರಿದಾಸರ ಹಾಡು 
ಗಳೂ ಅಚಿಂತ್ಯ ಅಭಿನ್ನವಾದ ಈ ಭಕ್ತಿಯ ರೀತಿಯನ್ನು ಮನಂಬುಗುವಂತೆ ವಿವರಿ 
ಸುತ್ತವೆ. ವಚನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದುವದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಸತೀಭಾವ 
ದಿಂದ ಸಿಗುವ ಸಾಮರಸ್ಯದ ಲಿಂಗಾನಂದಕ್ಕಾಗಿ 

ಸ್ನೇಹ ಸತಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಆಕನ್ಷಣೆ ಇದೆ. ಅವು ಒಂದ 
ರಿಂದ ಒಂದು ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಬೇಕಾದರೆ ಈ ಆಕಕ್ಸಣೆಗೆ ನ್ಯೂಟನ್ನನಗುರುತ್ವಾಕರ್ಸಣೆ 
( Newtonian Attraction ) ಎಂದು ಕರೆಯಿರಿ. ಇಡೀ ವಿಶ್ವವೇ ಒಂದು 
ಬಗೆಯ ಆಕರ್ಸಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಭಾವದಲ್ಲಿ, ಒಂದೇ 
ಒಂದು ರತಿ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಿಬಿಟ್ಟಿ ರೆ ಆಗುವದಲ್ಲವೇ? ನಿಜಗುಣರು ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ 
ಲವೇ ? ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ನಿಂಗಡಿಸುವುದೇಕೆ? ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ ರತಿ ಸತಿ 
ನೊದಲಾದವುಗಳೆ್ಲಿ ಏಕತಾನತೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲು ಹವಣಿಕಗೊಳ್ಳಬಹುದು; 


೫ ರಸದ ಮಿಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಭರತಮುನಿಯ ಮತನಿಡಿದು ಶೃಂಗಾರಾದಿ ಎಂಟೀ 
ರಸಗಳನ್ನು ಲಾಕ್ಷಣಿಕರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ಬರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಹೊಸ ಹೊಸ ರಸಗಳು ಇರಬೇಕೆಂಬ 
ಸೂಚನೆಗಳು ಬರದೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಂತರಸವನ್ನು ಹೇಳಿ ಹೊಸ ಹಾದಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಡಿಯಿಟ್ಬಿ ವನು ಉದ್ದ ಬನು. ರುದ್ರ ಬಿನು ಪ್ರೇಯೋರಸನನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ರಸಗಳು 
ಹತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. ಕು ಜಿ 'ಭಾನುದತೆ ನಿಗೆ ಜಟ್‌ ರಸವು 
ಹೊಸದೆನಿಸಿತು. ವಿಶ್ವ ನಾಥನಿಗೆ ವಾತ್ಸಲ ವು ಸ್ವತಂತ್ರ ನಾದ ರಸನೆನಿಸಿತು. ಶ್ರದ್ಧಾ ರಸವನ್ನು 
ಹೇಳುವವರು ಅನೇಕರುದಿಸಿದರು. ಭಕ್ತಿಯು ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿದ್ದು ಭಕ್ತಿ. 
ರಸವನ್ನು ಪ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಅನುಸರಿಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವರು. ಆದರಂತೆ ಶಿವಶರಣರಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಕನ ನೆಲೆಕಲೆಗನುಸರಿಸಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಆರು ತೆರನಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದರು. ಅವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸತಿಯೇ 
ಸ್ಥಾಯೀ ಭಾವವು. ಸತೀ ಸ್ಥಾಯೀ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿರಸ ಮಿಾಮೂಂಸೆಗೊಳಿಸಿದುದು ವಚನ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಂದು ವೈ ಶಿಸ ವು. ರಸದ ಈ ವಿನಾಮಾಂಸೆಯಿಂದ ಜೀವನ ರಹಸ ವು ಎಂಟು 
ಇಲ್ಲವೆ ಒಂಬತ್ತು ರಸಗಳಿಂದ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಹೊರಹೊಮು ವದಿಲ್ಲ; Wi ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಉಗಮವನ್ನು ಕಾಣಲು ಹೊಸ ಹೊಸ ರಸಗಳೂ ಹೊಸ 'ಜೊಸ. ಭಾವಗಳೂ 'ಅನಶ್ಶ 
ನೆಂದು ಇದರಿಂದ ಧ್ರ ನಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಸರಿ. ವಿಶ್ವದ ಆಕರ್ಷಣೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದ ವಿರಸವೂ 
( Cosmic Repulsion ) ಇರುವದೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು. 
ವಿಶ್ವವು Wl ss ಒಂದು ಸೆಳೆತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕು, ತೋರುವ ತೋರಿಕೆಯ. 
ಜ| ಎಂದು ಕಂಡರೂ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದು ನನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಗಂಡಹೆಂಡಿರಲ್ಲ ತೋರಿ ಬರುವ ಸ್ನೇಹವು ಬೇರೆ; 
ಉತ್ತಕರಾಮ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ಭವಭೂತಿಯು ತಿಳಿಸುವ ಸೆ ಹವು ಬೇರಿ; ಜೀವ 
ದೇವರಲ್ಲಿಯ ಸ್ನೇಹವೂ ಬೇಕೆ. ಗಂಡಹೆಂಡಿರಲ್ಲಿಯ ಸ್ಥೆ ; (ಹೆಭಾನ ವು ತಾತ್ಪೂರ್ತಿಕ 
ವಾದುದು. ವಿಷಯ ವ್ಯಾಮೋಹದ ತ್ಸಕ್ಕ ವಿ ಚ ಪೂರ್ತಿ ಗೊಳ್ಳು ವವರೆಗೆ "ಇಂವ 
ಅದಕ್ಕೆ ಚ್ಕು ತಿ ಉಂಟಾಗುವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಸಿ ಹನು ಕು ಸಾಫ್ಟಿಮಾತ್ಯ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ಲ್ಲಿ ಮಿತಿಮೀರಿ ಬೆಳೆದು ಸ್‌ ಗಂಡಹೆಂಡಿರ ಗುತ್ತಿಗೆಯ 
ಮದುವೆ ‘(Contract marriages ) ಬಿಡುಗಡೆ (Divorce) ನೊದ 
ಲಾದ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಈ ಸೆ ಸ ಹವು- ಈ ರತಿಯು ಅದಷ್ಟು ಅಸ್ಪಿರವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಲೌಕಿಕದ ಸೌಖ್ಯವೇ ಗುರಿಯಾಗಿರುವ ಈ ರತಿಭಾವವು ಈ 
ದೋಷದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದದು. ಭವಭೂತಿಯು ತಿಳಿಸುವೆ ಸೆ ಹವು ಜನ್ಮಾಂತರ 
ದಿಂದ ಬೆಳೆದು ಬಂದುದು. ಅಲ್ಲಿ ಒಳಗಿರ್ಸ ಒಂದು ನೆವವು ಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟ ಳ್ಳ 
ರಿಂದ ಕಟ್ಟ ಹುದು. ಅಂತೆಯೇ ಈ ಪರಿಚಯವು ನಿಬಿಡಬದ್ಧ ವಾದುದು. ಈಸಿ ಸ್ನೇಹವು 
ರತಿಯಲ್ಲ; ಚ್‌ ಮುಂದಿನದು. ರತಿಭಾನನು ಇದರ ಷ್ಟು ಆಳವಾಗಿ ಜಟ 
ರತಿಭಾವದಲ್ಲಿ ಕಾಣಲಾಗದ ಆಕರ್ಷಣಶಕ್ತಿಯು ಭವಭೂತಿಯು ನಿರೂಪಿಸುವ 
ಈ ಸ್ನೇಹದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದೆ. ಆದರೆ ಶಿವಶರಣರು ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸಿದ ದೇವ-ಭಕ್ತ, 
ಶಿವ- ಜೀವರಲ್ಲಿ ಯ ಸ್ನೇಹಭಾವನು ನಿರಂತರವಾದುದು. ಅಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಾಂತರದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯಿಲ್ಲ. 'ಟಿನಿಸನ್‌ ಮಹಾಕವಿಯು ತಿಳಿಸುವ "“ Man in God and God 
in Man ” ಎಂಬ ಮಾತೂ ಸಹ ಜೀವದೇವರಲ್ಲಿ ಯ ಈ ನಿರಂತರಸನಿ ೇಹನನ್ನೆ ( 
ಸೂಚಿಸುವುದು. 

ಜಲದ ಮಂಟಪದ ಮೇಲೆ ಉರಿಯ ಚಪ ಶೈರವನಿಕ್ಸಿ, ಆಲಿಕಲ್ಲ ಹಸೆಯ ಹಾಸಿ, 
ಕಾಲಿಲ್ಲದ ಹೆಂಡತಿಗೆ ತಲೆಯಿಲ್ಲದ ಗಂಡ ಬಂದು ತಟ ಜಂ ಎಂದೆಂದೂ ಬಿಡದ 
ಬಾಳುನೆಗೆ ಕೊಬ್ಬಿ ರೆನ್ನ, ಚಿನ್ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ದು ನನೆಂಬ ಗಂಡಂಗೆನ್ನ ಮದುನೆ ಮಾಡಿದರು, 
ಎಂದು ಶಿವಶರಣೆ ಅಕ್ಕಮಹಾನೇವಿಯು ತಿಳಿಸುವ ವಚನದಲ್ಲಿ "ಎಂದೆಂದೂ ಬಿಡದ 
ಬಾಳುವೆ'ಯು ನಿರಂತರ ಸೆ ಸ್ಲೇಹನನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವದು. ಈ ನಿರಂತರವಾದ 
ಸ್ನೇಹದಲ್ಲಿ " ಭಕ್ತಿಯೆಂಬ ಅಧಾರಸ ಸ್ಪಂಬದ pp ಜ್ಞಾನಾಗ್ಸಿಯೆಂಬ ಚಪ್ಪರವ 
ಕ್ಸ ಸತ್ತಿ ನ ಯೆಯೆಂಬ ಶುಭ)ನಾದ ಹಸೆಯ ಮೇಲೆ ಡುಶ್ಪಾ ರಿತ್ರವಿಲ್ಲದ ಹೆಂಡಕಿಯು 


ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ತಲೆಯಡಗಿಸಿ ಕೇವಲ ಚೆ ಿ ತನ್ಯಜ್ಞಾ ky ( Intuitive know- 
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ledge )ನನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡ ಗಂಡನೊಡನೆ ಎಂದೆಂದೂ ಬಿಡದ ಬಾಳುವೆ 
ಯನ್ನು ಸಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲಿರುವಳು ' ಎಂಬ ಉದಾತ್ತವಾದ ಗಂಭೀರವಾದ 
ಗಾಢವಾದ ಗೂಢವಾದ ಅನುಭವವು ಹುದುಗಿದೆ ಎಂಬದನ್ನ ಷ್ಟರಿತರೆ ಈ ನಿರಂತರ 
ಸ್ನೇಹದ ಓರಿಮೆಯು ಹೊಳೆಯುತ್ತಿದೆ. ರತಿಭಾವದಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು, 
ಇಲ್ಲದುದನ್ನು ಇದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಅಡಗಿದೆ. ಸತೀಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಇದ್ದುದನ್ನು ಇದ್ದಂತೆ ಕಾಣುವ ಶಾಂತಿಯು ಒಡಮೂಡಿದೆ. ಇಂತಪ್ಪ 
ಸತೀಭಾವದ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ಅಗಮ್ಯ ಆಳವಾದ ಧರ್ಮಗಳ ಲನಲೇಶವು ರತಿ 
ಭಾವದಲ್ಲಿ ಕಾಣದು. ಆದ್ದರಿಂದ ರತಿ ಸ್ನೇಹ ಸತಿಗಳು ಒಂದೇ ವರ್ಗದ ಭಾವ 
ಗಳಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಮತ್ತು ಇವುಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ತೂಗುವದರಿಂದ ರತಿಗಿಂತ 
ಮಿತ್ರಮಿತ್ರರ ಸ್ನೇಹವೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಜೀನದೇನರ ನಿರಂತರ ಸ್ನೇಹವೂ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ 
ಒಂದು ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಶೋರುವವು. 


ಶಿವಶರಣರು "ಲಿಂಗ ಪತಿ, ಶರಣ ಸತಿ' ಎಂಬ ಒಂದಲಗಿನಿಂದ ಈ ಸತೀಭಾವ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರು. ಈ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಅವರು ಜೀವಪ್ರಸಂಚದ ಘಟಕಾವ 
ುವಗಳನ್ನು ಮಾರ್ಬಡಿಸಿ ಶಿವಪ್ರಸಂಚದ ಘಟಿಕಾವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಿದರು. 
ಕಾಮ ಕ್ರೋಧಾದಿ ಷಡ್ಮೈೆರಿಗಳು ಒಂದಿಲ್ಲ ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರುವ 
ವೆಂಬುದು ಅವರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿಲುಕಿತು. ಹ್ಯೂಮ್‌ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಯು ಹೇಳು 
ವಂತೆ ಸ್ಥಾನಭ್ರಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯವೇ ವಿಷ. (Matter out of place is dirt) 
ಎಂಬ ಅನುಭವವನ್ನು ಅವರು ಅರಿತವರಾಗಿದ್ದರು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸ್ಥಾನಭ ಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕೆಡಕೆಂದು ಕಾಣುವ ಕಾಮಕ್ರೋಧಾದಿಗಳ ಸದುಪಯೋಗವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಮ್ಯಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ( Right angle of vision) 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡರವರು. ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣನು ಹಾಡಿದ 


ಶಿವಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳನಂಗೆ ಕಾಮಬೇಡ, ಕ್ರೋಧಬೇಡ, ಲೋಭಬೇಡ್ಕ ಮೋಹಬೇಡ, 
ಮದಬೇಡ, ಮತ್ತರಬೇಡ. ಶಿನಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳನಂಗೆ ಕಾಮಬೇಕು, ಕ್ರೋಧಬೇಕು, 
ಲೋಭಬೇಕು, ಮೋಹಚಬೇಕು, ಮದಬೇಕು, ಮತ್ಸರಬೇಕು. ಬೇಕೆಂಬುವದಕ್ಕಾನ ಗುಣ? 
ಕಾನುಬೇಕು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ, ಕ್ರೋಧಬೇಕು ಕರಣಂಗಳಲ್ಲಿ, ಲೋಭಬೇಕು ಪಾದೋದಕ 
ಪ್ರಸಾದದಲ್ಲಿ, ಮೋಹಬೇಕು ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮದಲ್ಲಿ, ಮದಬೇಕು ಶಿನಾಚಾರ ಘನನೆಂಬಲ್ಲಿ, 
ಮತ್ಸರಬೇಕು ಹೊನ್ನು ಹೆಣ್ಣುಮಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ, ಇಂತೀ ಸದ್ದುಣನಿರಬೇಕು. ಬೇಡೆಂಬುದಕ್ಕಾನ 
ಗುಣ? ಕಾಮಬೇಡ ಪರಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ, ಕ್ರೋಧಥಬೇಡ ಗುರುನಿನಲ್ಲಿ, ಲೋಭಬೇಡ ತನು 
ಮುನಭನದಲ್ಲಿ, ನೋಹಬೇಡ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ, ಮದಬೇಡ ಶಿನಭಕ್ತರಲ್ಲಿ, ಮುತ್ಸರಬೇಡ ಸಕಲ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ-ಇಂತೀ ಷಡ್ವಿಧ ಗುಣವನರಿದು ಮೆರೆಯ ಬಲ್ಲಡೆ ಆತನೇ ಸದ್ಭಕ್ತ ಕಾಣಾ 
ಕೂಡಲ ಚೆನ್ನಸಂಗಮದೇವಾ. 
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ಎಂಬ ವಚನವು ಮಾರ್ಬಾಡುಗೊಳಿಸುವ ಈ ಉದಾತ್ತ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಎಷ್ಟು 
ಸುಂದರವಾದ ರೀಕಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ಮನಗಾಣಬಹುದು. 
ಫ್ರೇಮವ ಪರಸ್ರ್ರೀಯರಲ್ಲಿಟ್ಟಾಗ ಅದು ಕಾಮವಾಗಿಯೂ ಕಾಮವ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿಟ್ಟಾಗ 
ಅದು ನಿಜವಾದ ಪ್ರೇಮವಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. « ಕಂಗಳ ಕಾಮಿಯಯ್ಯಾ 
ಪ್ರಭುದೇವರು? ಎಂದು ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಶರಣರು ತಿಳಿಸುವ ವಚನಗಳು 
ಇಲ್ಲವೆ ಬಸವಣ್ಣನು ತನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವ 

ಅಂಗೈಯೊಳಗಣ ಲಿಂಗನ ನೋಡುತ್ತ ಕಂಗಳು ಕಡೆಗೋಡಿನರಿನುತ್ತ ಸುರಿವುತ್ತ 
ಎಂದಿಪ್ಸೆನೋ, ನೋಟನೆ ಪ್ರಾಣವಾಗಿ ಎಂದಿಪ್ಸೆನೋ, ಕೂಟನೆ ಪ್ರಾಣವಾಗಿ ಎಂದಿಫ್ಸೆನೋ, 
ಎನ್ನ ಅಂಗವಿಕಾರದ ಸಂಗವಳಿದು ಕೂಡಲ ಸಂಗಯ್ಯ ಲಿಂಗ ಲಿಂಗನೆನ್ನು ತ್ತ ಗ್ಯ 
ಎಂಬ ವಚನವು, ಕಾಮವು ನಿಜವಾದ ಪ್ರೇಮದಲ್ಲ ಅದು ಹೇಗೆ ಮಾರ್ಬಾಡಾಗುವ 
ದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 

ಜಂಗು ತಿನ್ನುವುದು ಕಬ್ಬಿಣಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದುದು. ಆದರೆ ಸರುಷ 
ಮುಟ್ಟಿದ ಅದೇ ಕಬ್ಬಿಣವು ಬಂಗಾರವಾಗಿ ಜಂಗು ತಿನ್ನದು, ಎಂದು ಹೇಳುವದಿದೆ 
ಯಸ್ಟೇ! ಕಾಮವು ತುಕ್ಕನ್ನು ಎಂದಾದರೂ ಹಿಡಿಯುವದೇ! ಲಿಂಗಪ್ರೇಮವಾಗಿ ಪರಿ 
ಣಾಮಗೊಂಡ ಕಾಮವು ಮಾತ್ರ ಎಂದೂ ತುಕ್ಕನ್ನು ಹಿಡಿಯದು. 

ನಿಮ್ಮ ನೋಟಿನನಂತ ಸುಖ, ನಿಮ್ಮ ತಾ ಪರಮಸುಖವಯ್ಯಾ. ಅಷ್ಟ ಕೋಟ 
ರೋಮಂಗಳೆಲ್ಲ ಕಂಗಳಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೆನು. ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವಾ, ನಿಮ್ಮ ನೋಡಿ 
ನೋಡಿ ಮನದಲ್ಲಿ ರತಿಹುಟ್ಟಿ ನಿಮಿರ್ದವೆನ್ನ ಕಂಗಳು. 

ಅಡಿಗಡಿಗೆ ಲಿಂಗನನಡರಿಯಡರಿ ನೋಡಿ ನೋಡಿ ಕಂಗಳು ಕಡೆಗೋಡಿವರಿದನಯ್ಯಾ. 
ಎನ್ನಶಶ್ರು ಜಲಂಗಳು ಆಲಿಕಲ್ಲರೂಹಿನಂತೆ ಅರಗಿನ ಪುತ್ಥಳಿಯಂತೆ. ತನು ಪುಳಕಿತವಾದ ಜಾ 
ಬಿಂದುಗಳೆಲ್ಲ ಭಕ್ತಿರಸದ್ರವ್ಯನಯ್ಯಾ. ಕೂಡಲ ಸಂಗನುದೇನಯ್ಯಾ ನಿಮ್ಮ ದರ್ಯನ ಸ್ಫರ್ಯನ 
ದಿಂದ ಸುನ ಒಲಿದು ನನವ ಭರವ ನಾನೇನೆಂಬೆನಯ್ಯಾ. 

ಅಡಿ ಕಾಲು ದಣಿಯವು, ನೋಡಿ ಕಣ್ಣು ದಣಿಯವು, ಹಾಡಿ ನಾಲಗೆ ದಣಿಯದು 
ಇನ್ನೇನೆನಿನ್ನೇನೆನಯ್ಯಾ. ನಾ ನಿಮ್ಮ ಕೈಯಾರೆ ಪೂಜಿಸಿ ಮನದಣಿಯಲೊಬ್ಬದು ಇನ್ನೇನೆ 
ನ್ನ. (ನೆನಯ್ಯಾ. ee ಸಂಗಮದೇವ ಕೇಳಯ್ಯಾ ನಿಮ್ಮ ಉದರವ ಬಗಿದಾನು ತೋ 
ಭರಣೆನಗೆ. 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯ ಉಕ್ಕೂ ಪ್ರೇಮದ ತರಂಗವೂ ನಿಷ್ಕಳಂಕ 
ಸತೀಭಾವವೂ ಎಷು ), ಸುರಮ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತ snd NEN ಮನಗಾಣಬಹುದು. 

ಅನುಭವದೃಷ್ಠಿ ಸ ಯಿಂದ ಕಾವನ ಲಿಂಗಪೆ ನೀೀಮದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಗೊಂಡಕೆ 
ಒಳ್ಳೆ ಮನೋಹರವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ PE ವಡೆಂಬುದು ತಿಳಿದು ಬಂತು. 


ಸಾಹಿತ್ಯದೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಈ ಲಿಂಗಪ್ರೇಮವು ಕಡನೆಯ ತರಗತಿಯ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ವಚನಗಳ ಸ್ಥಾನ ೧೩ 





ಲ್ಲೇನೂ ಕಂಡು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಪರವಾಗಿ ಹಾಡಿದ ವಚನಗಳು 
ಆನೇಕವಾಗಿವೆ. 

ಎನ್ನ ಸರ್ಯಾಂಗವನು ನಿನ್ನ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ 

ಚನ್ನಾಗಿ ಸಲಿಸುವೆನು ಎಲೆ ಲಿಂಗವೆ ! 
ಎಂದು ನುಡಿದು, ತನ್ನ ಅಂಗಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ದಾಸಿ' ತೊತ್ತು ಹೆಂಗಳು ಕೆಳದಿ ಸತೀ 
ಭಾವವ ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸಿ, ಭ್ರಾಂತಿಭ್ರಮೆಯಳಿವ ಕಂತು ಹರ ಶಿನಷಡಕ್ಷರಿಯ ಸರ್ವ 
ಮರಣದ ಸೇವಾಭಕ್ತಿಯ ಧುರೀಣತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮುಪ್ಪಿನ ಸಡಕ್ಸರಿಯ 
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ಪ್ರಸನ್ನ ವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ ಮಾರ್ಬಾಡುಗೊಳಿಸುವ ಕ್ರಿಯಾಪರ 
ತೆಯ ಕ ದೆ. ಶಾಂಶಿಕಳಾಸಂಪನ್ನತೆಯಿದೆ. ನಿಶ್ಚಿಂತ ಪ್ರವರ್ತನೆಯಿದೆ. 


ಲಿಂಗವ ನೋಡಮ್ಮ | ತನುವಿನ 

ಸಂಗವು ಬೇಡಮ್ಮ | 

ಭಂಗಬಡುವ ವಿನಿಧಾಂಗದೊಳಿದ್ದರು 

ರಂಗುಗೆಡದ ಬಹು ಮಂಗಳಕರ ಶಿನ 1 ೧॥ 


ಕಂಗಳನೊಡಗೂಡಿ | ಬಗೆಬಗೆ 

ರಂಗಾಗುತ ಮಾಡಿ ॥ 

ಆಂಗದೊಳಗೆ ಬಹಿರಂಗದೊಳಗೆ ಬೆಳೆ 

ದಿಂಗಳವೊಲ್‌ ಭುವನಾಂಗಳ ಬೆಳಗಿಪ | ೨1 


ಖಂಡನವೆನಿಸುತಿಲ್ಲಿ! ಈ ಮಲ 

ಭಾಂಡದ ಒಡಲಲ್ಲಿ 

ಹಿಂಡವಳಿಯೆ ಗಗನಾಂಡೆದ ಪರಿಯ 

ಖಂಡನೆನಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವ ಬಳಸುವ |! ೩1 


ಸಡಗರದೊಳಗಿಹುದು | ಇದು ಬಹು 

ಒಡಲೊಳಗಡಗಿಹುದು ॥ 

ಎಡಬಲದೊಡಲಿನ ಬುಡವನು ಕಡಿದೊಡೆ 

ಪೊಡನಿಯ ಕೋಟಿಗೆ ಎಡೆಯಾಗುವ ಘನ 1೪! 


ತನುವಿನೊಳಗೆ ಮೂಡಿ! ಚಲಿಸುವ 

ಮನಸಿನೊಡನೆ ಕೂಡಿ ॥ 

ಕನಕಧನಾಂಗನೆ ಮನೆಗಳ ರೂಪದಿ 

ಜನಿಸುತ ತೋರುವ ಜಗವಾಗಿರುವನೀ wl 


೧೪ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 


ಹಾಯ ನ ಸಬಾ ಸಾನ ಹ ಮು ಸಾನು ಮುನು ಯು ಮಖ ಪಾಸ ಮಾಸ ಹಾಹ್‌ 
ಎರಡೆಂಬುದ ಪಿಡಿದು! ಬರಿದೇ 
ಸೆರೆಯೊಳಗಡಗಿಹುದು ॥ 
ಕರುಣವು ಗುರು ಶಂಕರನೊಳ್ಳೆರೆತರೆ 
ತೆರೆಕೊರೆಯಿಲ್ಲದೆ ನಿರವಧಿ ಎನಿಸುವ | ೬॥ 


ಎಂದು ಶಂಕರಾನಂದನು ಹಾಡುವ ಜ್ಞಾನಸರ ಮಾತುಗಳು ಭ್ರಾಂತಿಭ್ರಮೆಗಳಳಿದು 
ಶಾಂತಿಕಳಾಸಂಸನ್ನ ನಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿಂತಪ್ರವರ್ತನೆಯ ನಡೆಗಲಿತ ಮಹಿಮನ ನಿಲವನ್ನೂ 
ಮನೋಹರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತವೆ. "ಅಣುವಿಂಗೆ ಅಣು ಮಹತ್ತಿಂಗೆ ಮಹತ್ತಾದ? 
ಇಷ್ಟಲಿಂಗವು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಕುರುಹು; ಅದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳ್ಳುವದು. 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ಕಳೆಯೇ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವು; ಅದು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಹುದು. 
ಈ ಕ್ರಿಯೆ ಈ ಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಗೊಳಿಸುವ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಜ್ಞಾನಗಳ 
ಬೆಸುಗೆಯನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸುವಂತೆ ಭಾವಭಾಸೆಗಳ ಬೆಸುಗೆಯನ್ನೂ ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 
ಬೆಡಗು ಬಿನ್ನಾಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ನುಡಿಯೇ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದು ಸ್ಪೂಲವಾಗಿ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಈ ವಚನಗಳು ಗಮನಕ್ಕೆ ಎಡೆ 
ಗುಡುವವು.. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮುಪ್ಪಿನ ಷಡಕ್ಷರಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ವಚನದ 
ಸೊಗಸಿಲ್ಲಿ. 
ಎಳೆ ಮುತ್ತಿನ ನನರತ್ನದ 
ಥಳಥಳಿಸುವ ನೀಲ ಪವಳ ಪಚ್ಚೆಯ ಮಳಲಿಂ 
ಧಳಧಳ ಗುಳುಗುಳು ನಾದದ 
ಹೊಳೆಯೊಳಗನನರತ ಲಿಂಗ ನುಜ್ಜನಗೆಯ್ದೆಂ 


ಗೆಗನನನಡರುನ ಗಿರಿಯೊಳ್‌ 

ಮಿಗೆ ಬೆಳದಿಹ ಗುಲ್ಮಲತೆಯ ವೃಕ್ಷದ ನೆಳಲೊಳ್‌ 
ಸೂಗಸುವ ಮಡುನಿನ ಜಲದಿಂ 

ಮಿಗೆ ಮುನದಣಿನಂತೆ ಲಿಂಗ ಮಜ್ಜನಗೆಯ್ದೆಂ 


ಕೆರೆ ತೊರೆ ಸರು ಬೆಂಚೆಗಳಾ 
ಒರೆತೆಗಳಾ ಕೂಪ ಕೊಳದ ನಿರ್ಮಲ ಜಲಮಂ 
'ಸರಸಿಜದೆಸವರ್ಫ್ಯಗಳಿಂ 
ಹರನಿಗೆ ಪುರಹರನಿಗೊಲಿದು ಮುಜ್ಜನಗೆಯ್ಯೆಂ 


+ ಒತ್ತೊತ್ತಿ ಬೆಳೆದ ಬಿಲ್ವದ 
ಕತ್ತರಿಸೆಯೆ ಕಾತು ತಳಿತ ತಣ್ಛಿನ ನನದೊಳ್‌ 

ಚಿತ್ತ್ರಜವೈ ರಿಯ ಚರಣವ 
ನರ್ತಿಯೊಳಾ ಪತ್ರೆಯಿಂದೆ ಸೂಜಿಸೆನೊಲನಿಂ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವಚನಗಳ ಸ್ಥಾನ ೧೫ 


ವಾರ ರ ಘಾಟ ಫಘಘಪಪಪಫ ಘೌ ೌೂ ಘಿ ್ದ್ಗ /ಗ/ಕಕ8:ೂ:ೌ:”-”:ೌ -;]ಘೂೌ:];ೌಗ7]ಘೌ?ೌ?ಘ್ಗೌದಪಾಥಾಘ್ಷಥ)ಾಿಗ)/ಕಪಪಘಾಪೂಕಪಪಾಕೂಪಪೂ ಕಪಪ ಪಾಪ ಕಾಣಾ ಾಪಾಣಾಣಾಣೂ ಕಾವಾ 
ಸೊಂಪಿನ ರೊಂಸಿನ ಗುಂಪಿನ 


ನುಣ್ಛಿನ ಸಂಪಿಗೆಯ ನನದ ತಣ್ಣಿನ ನೆಳಲೊಳ್‌ 
ತಂಪಿನ ಸಂಪಿಗೆಯರಳಿಂ 
ಬಿಣ್ಣಿನ ಚಲುವಂಗಧರನ ಪೂಜಿಸೆನೊಲನಿಂ 


ಭೃಂಗಂ ಬಳೆಸದ ತಣ್ಛಿನ 
ಶೃಂಗಾರದ ವನಗಳಲ್ಲಿ ನರ ಕುಸುಮಗಳಿಂ 


ಸಂಗಮುನಾಗಿ ಸಡಕ್ಷರ 
ಲಿಂಗನನನನರತ ದಿಡದಿ ಪೂಜಿಸೆನೊಲನಿಂ 


ತಾಳ ಲಯ ದೇಸಿಗಳಿಂದ ಬೆರೆತ ಪೊಸದೊಂದು ಲಾಸ್ಯ್ಯದ ಭಾವನೆಯು ಈ ಶಬ್ದ 
ಗಳಲ್ಲ ಮಿರುಗುಗೊಂಡಿದೆ. 

ವಚನ ವಾಜ್ಮಯವನೋದುವದರಿಂದ ಆವ ಉದ್ದಾರ ಕಾರ್ಯವು ಕೃ ಗೂಡು 
ವದು? ಆವ ಉತ ಸ್ಟ ಭಾವನಾನಿಕಾಸವು ದೊರೆಕೊಳ್ಳುವದು? ಇನನ್ನಷ್ಟು 
ವಿವರಿಸಿದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅದರ ಸ್ಥಾನ ನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ರತ್ಯಾದಿ 
ಸ್ಸ ಯೀಭಾವಗಳಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮನ್ನ ಣೆಯಿದೆಯಸ್ಟೆ ! ಸತೀಭಾವವು ವಚನ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ಮೆ ಯನ್ನು ನಡೆದಿಹುಬೆಂಬುದನ್ನು  ಫುನಗಂಡಿಹೆವ. ಇನ್ನು 
ರತಿ Ry; ಭಾವಗಳ ನಕೃವಸಾನನನ್ನಿಷ್ಟು ಚೀ! ರತಿಭಾವದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
ಗೊಂಡ ಕಾಮವು ಕ್ರೋಧದಲ್ಲಿಯೂ, ಕ್ರೋಧವು ಲೋಭದಲ್ಲಿಯೂ, ಲೋಭವು 
ಮೋಹೆದಲ್ಲಿಯೂ ಮೋಹವು ಮದದಲ್ಲಿಯೂ, ಮದವು ಮತ್ಸರದಲ್ಲಿಯೂ ಅಡ 
ಗುತ್ತ ಹೋಗಿ ಕಡೆಗೆ ಈ ಕಾಮದ ಕೊನೆಯು ಮತ್ಪರದಲ್ಲಿ ( ಅಸೂಯೆಯಲ್ಲಿ) 
ಕಾಣುವದು. ಆದರೆ ಅದೇ ಸತೀಭಾವದಲ್ಲಿ ಉಗಮಗೊಂಡ ಪ್ರೇಮವು ಅರಾ ತ್‌ 
ಲಿಂಗ ಪ್ರೇಮವು ಅನಸೂಯೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ಯವಸಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಅರಾ 
ಯೆಂದರೆ ಸ ಸದ್ಬಾ ವ. ಅನಸೂಯೆಗೆ ಅತ್ರಿ ಖೆಹಿಯು ಗಂಡನೆಂದು KM. 
ಅತ್ರಿ ಯುಸಿಯೆಂದಕೆ ಗುಣತ್ರಯ ವಿರಹಿತವಾದ ನಡೆಯ ಪ್ರತೀಕವು; ಸ ನ 
ಮೂರ್ತಿಯು. ಅನಸೂಯೆ ಅತ್ರಿಗಳಿಂದ ಜನಿಸಿದ ಶಿಶುವು 'ತ್ತಾತೆ ಹ ದತ 
ಅತ್ರೆಯನು ಅಂದರೆ ಅತ್ರಿ ಖುಷಿಯಿಂದ ಆರಾಧನೆಗೋಸುಗ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ವಸ್ತುವು. ಸದ್ಭಾವಣ್ಯೋತಕವಾದ ಅನಸೂಯೆ, ಸತ್ತರಜತಮನಿರಹಿತವಾದ ನಥೆ 
ಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವ ಸತಿ ಯಾನಂತ ಅತ್ರಿ, ಇವರ ಒಡನಾಟದಿಂದ ಜನಿಸುವ 
ಸತ್‌- ಚಿತ್‌. ಆನಂದಮುಯ ಮಕ ಯು - ಸುಜ್ಞಾನ ಮೂರ್ತಿಯು ಈ ದತ್ತಾ ತ್ರೆ 
ಯನು. ಪೌರಾಣಿಕ ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸಿ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದತೆ 
ಇದು ಸತ್ಯಿಯಾಸುಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದುದಿಸಿದ ಸ್ವಾಕುಭಾವವು. ಸ್ವಾನುಭಾವವು 


೧೬ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 





ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಮಯವಾದುದು. ಇದು ಸ್ವಾನುಭವಿಗಲ್ಲದೆ ಅನ ರಿಗೆ ಅಜ್ಜಿ ಯವಾ 
ದುದು. ವಚನ ವಾಜ್ಮಯವು ಈ ಅಜ್ಜಿ ಯವನ್ನು ಜ್ಜ Bot ಲು ಗುರು- 
ಲಿಂಗ-ಜಂಗಮುನೆಂಬ ಮೂರಿ ರಿ ತ್ರಯಗಳಿಂದೆ ಹವಣಿಸಿ ಸಿತು. ಹೀಗೆ ಪ್ರೇ ಮದ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಅನಸೂಯೆಯಾಗಿ ಸದ್ಭಾವಗೊಂಡು ಸುಜ್ಞಾನವ ಪಡೆದು 
ಅದರಿಂದ ಸ್ವಾನುಭಾನ ಸಂಷಡನೆಸೊಳಿಸಿದ ಮೇಲ್ಮೈಯು ವಚನ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಿದೆ. ಈ ಸ್ವಾನುಭಾವ ಸಂಪಾದನೆಯನ್ನೆೇ ಗುರು-ಲಿಂಗ- ಜಂಗಮ 
ಮೂರರಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಗೊಳಿಸಿದ ಘನತೆಯು ವಚನ ಸಾಹಿತೃಕ್ಕಿದೆ. ಇಂಥ ಸ್ವಾನು 
ಭಾವ ಸಂಪಾದಕನು ಗುಣತ್ರಯಗಳನ್ನು ಅಳಿದುಕೊಂಡು, ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ 
ಯಾಗಿ, ಗುರು-ಲಿಂಗ- ಜಂಗಮದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಮೈದೋರಿದ 
ಸುಜ್ಞ್ಞಾನಿ-ನಿರಹೆಂಕಾರರ ಶಿಶುವು ಅಲ್ಲಮಪ್ಪ ಭುವು. ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ ಯೋಗ 
ದಿಂದ ಉದ್ಧಾರಕಾರ್ಯವೂ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಭಾವನಾವಿಕಾಸವೂ ದೊರೆಕೊಳ್ಳುವವೆಂಬು 
ದನ್ನು ವಚನ ವಾಜ್ಮಯವು ಮುಕ್ತಕಂಠವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಈ ಸ್ವಾನುಭಾವ 
ಸಂಪಾಢ್ಗಕನ ನಿಲವನ್ನು ಶಿವಶರಣರು ಬಣ್ಣಿ ಸಿದುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. 


ಸ್ವಾನುಭಾವದುದಯದಿಂದೆ ಜ್ಞಾನನೇತ್ರ ಮುಸುಕ ತೆಗೆದು | 
ತಾನು ತನ್ನ ನಿಜನ ನೋಡಿ ತಿಳಿದ ಮಹಿಮನು |ಪ॥ 


ಚಿತ್ತ ಬಿಂದು ಸ ಪ್ರಕೃ ತಿಹಿಂಗಿ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ವಿವೇಕದಿಂದ! 

ಲತ್ತ ನಿಲುಕಿ Fb ಕಂಡ ಸಕಲದಳಿನನು॥ 

ತತ್ವದಲಿ ನಿವೇಕಿಯಾಗಿ ನಿಶ್ಚಲದ ನಿಜಾಂತರಂಗ ! 

ತತ್ತ ಚಯನನೈದಿ ಸುಖದ ಮುಖನನರಿದನು | ೧॥ 


ಜ್ಞಾ ನ ಮುಕುರದೊಳಗೆ ನೋಡಿ ತಾನು ತನ್ನ ಕುರಹನಿಡಿದು 

ತಾನು ತನಗೆ ಅನ್ಯ ನಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭೇದವಾ॥ 

ತಾನೆಯರಿದು ಮಾಯಿ ಮಿಥ್ಯವಂ ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿ ಶಿನ | 

ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮನವನಿತ್ತ ಸೌಖ್ಯ ತರಬ ೨ I 


ಹಿಂದ ಹರಿದು ಹರಿದ ಹಿಂದನೊಂದು ಮಾಡಿ ಬೆರೆಸದಾ | 
ನಂದದಿಂದಲೈದಿ ಮನೋಭಾವಿಯಾಗಿ | 

ಬಿಂದು ನಾದ ಕಲತ್ರಯದ ಸಂದನಳಿದು ಚಿತ್‌ಸ್ಕರೂಪ | 
ಬಿಂದುವಿನೊಳು ನಿಂದು ಮೆರೆದ ಸೌಖ್ಯ ಶರಣನು | 4 


ಸಾಹಿಶ್ಯ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ವಚನಗಳ ಸ್ಥಾನ ೧೩೭ 





ಶಕ್ತಿಯೊಳು ಶಿಮಾತ್ಮವಡಗಿ ಶಕ್ತಿ ರಹಿತನೆಂಬ ಬೆಡಗ | 

ಶಕ್ತಿ ಮುಖದೊಳರಿದು ಶಕ್ತಿಸಂಗ ಭಂಗ ಪಿ 

ರಕ್ತಿ ಯಿಂದೆ ಗೆಲಿದು ಪರಮ ಶಕ್ತಿಸುಖವ ಕಂಡ ಸುಖಿಯ | 

ಚಿತ್ತದರಿವು ಜಗವ ನುಂಗಿಯುಗುಳದಿರ್ದುದು | ¢ | 


ಆದಿ ಮಧ್ಯ ಅಂತ್ಯವೆಂಬ ಭೇದವಾಕ್ಕದೊಳಗೆ ಪುಗದ | 

ನಾದಿ ಸಿದ್ಧನಾಗಿ ತನ್ನ ತಾನೆ ಕಂಡು ಅ ॥ 

ಭೇದ್ಯಪದವ ನೈದಿ ಕೂಡಲ ಚನ್ನ ಸಂಗನಲ್ಲಿ | 

ಭೇದವಿಲ್ಲದಿಪ್ಪ ದಿವ್ಯಜ್ಞಾನಿ ನೋಡಾ Il ೫॥ 


ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಿಸುವಾಗೆಲ್ಲ ಮುಂಬರುವ ಮುಖ್ಯ 
ನಿಸಯವೆಂದರೆ ಅದು ನುಡಿಯ ಬೆಡಗಿನಿಂದ ನಿರುಗುಗೊಂಡಿರಬೇಕು ಅದರಿಂದ 
ಹೊರಹೊಮ್ಮುವ ರಸದ ಆಸ್ವಾದನೆಯಿಂದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟಭಾವನಾವಿಕಾಸವಾಗಬೇಕ್ಕು 
ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಆನಂದಜೀವನದ ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾಗಬೇಕ್ಕು 
ಎಂಬುದು. ವಚನಸಾಶಿತ್ಯವು ಭಾವಭಾಸೆಗಳ ಹಸನಾದ ಬೆಸುಗೆಯಿಂದ ಸತೀ 
ಸ್ಥಾ ಯೀಭಾವದ ಪದರಿನಲ್ಲ ರಸಾಸ್ವಾದನೆಗೆ ಇಂಬುಗೊಟ್ಟುಲಿಂಗಾನಂದ ಶರಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೈಮರೆಯಲು ಅನುಕೂಲಿಸಿಕೂಡುವದು. ಲಿಂಗವಂತರ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೇ ಇದನ್ನು ಹೇಳುವದಾದರೆ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ವಚನವಾಜ್ಮ್ಕಯದ ಒಡನಾಟ 
ದಿಂದ ಅನಿಷ್ಟ ಪರಿ ಹಾರಗೊಳಿಸುವ ಇಷ್ಟ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಅದರ ರಸಾಸ್ವಾದನೆಯಿಂದ 
ಹರಣವ ಹೆದಗೊಳಿಸ ಪ್ರಾಣಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನೂ ಅದರಿಂದೊದಗುವ ಆನಂದದಿಂದ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟಭಾವಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನೂ ಉಂಟು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಇಷ್ಟ-ಪ್ರಾಣ-ಭಾವ 
ಲಿಂಗಗಳ ಅನುಸಂಧಾನದ ರಹಸ್ಯವು ಇದರಿಂದ ತಿಳದುಬರುವದು. ಮತ್ತು ಸಾಮೂ 
ಹಿಕ ಆಚರಣೆಗೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವಂತೆ ನುಡಿಯ ಬೆಡಗಿನಿಂದ ಗುರುತತ್ವ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ, 
ರಸಾಸ್ಟಾದನೆಯಿಂದ ಲಿಂಗತತ್ವ ಪ್ರಕಾಶವೂ ಹಾಗು ಆನಂದಜೀವನದಿಂದ ಜಂಗಮ 
ತತ್ವ ವಿಮರೈಯೂ ಅಂಗಕ್ಕಳವಡುವನು. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ವಚನಸಾಹಿತ್ಯದ ನುಡಿ 
ಯ ಬೆಡಗಿನಿಂದ ಅಂತರಂಗದ ಕರಣೇಂದ್ರಿಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಅರಿವನ್ನು, ಅದರ ರಸಾಸ್ಟಾಗನೆ 
ಯಿಂದ ಬಹಿರಂಗದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅರಿವನ್ನು, ಅದರ ಆನಂದದಿಂದ ಆತ್ಮಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ಅರಿವನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಾಯ್ದುಕೂಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುವದು. ಹೇಯವೆಂದು 
ತ್ಯಜಿಸಿಬಿಟ್ಟಿ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಘನತೆಯನ್ನರಿತು ಜೀವನ ಸೌಂದರ್ಯದ ಸರಾ 
ಕಾಸ್ಮತೆಯನ್ನು ಭೋಗಿಸಲು ತಾವು ಇಲ್ಲದಂತೆ ಭೋಗಿಸಿದ ಯೋಗಿ ಶಿಖಾಮಣ 
ಗಳಾದ ಶಿವಶರಣರು ಕಟ್ಟಿದ ವಚನಸಾಹಿತ್ಯದ ಹಿರಿಮೆಯು ಇಂತಿಹುದು. ಅವರ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಭಾವನಾವಿಕಾಸವು ಅನ್ಯಾದೃಶವಾದುದು. ಅವರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಕಳೆ 


೧೪ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 








ರೂಹುಗೊಂಡಿದೆ. ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯು ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಿದ. ಆತ್ಮನ ಪರಿಪೂರ್ಸತೆಯು 
ಒಡಮೂಡಿದ. ಅನೇಕ ಕಡೆ ಭಂದೋಗತಿಯ ನಿನಾದದಲ್ಲ ಮಿರುಗುಗೊಂಡು 
ಅವು ವಿಶ್ವನಾದಕ್ಕೆ ಧ್ವಥಿಗುಡುತ್ತಿವೆ. ನುಡಿಯ ಬೆಡಗಿನೊಡನೆ ಬೆಳೆದು ಬಂದ 
ಆ ನಿರಂತರ ಸ್ನೇಹ ಆ ಭಕ್ತಿಸಾರಸ್ವಾದನೆಯ ಆನಂದಜೀವನ ಆ ಲಿಂಗಾನಂದದ 
ನಿಬ್ಬೆ ರಗಿನಲ್ಲಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ ಸಾಮರಸ್ಯ-ಇವು ಕನ್ನಡನಾಡಿಗೆ ಹೊಸದೊಂದು 
ಜೀವಕಳೆಯನ್ನೇ ತುಂಬಿದುವು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಜೀವನವು ಚೇತನಗೊಂಡು 
ಹೊಸದೊಂದು ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯತೊಡಗಿತು. ಕನ್ನಡಿಗರ ಬಾಳುವೆಯು 
ಅನುಭವದ ಬಟ್ಟಿಯಲ್ಲ ಕಳಸದಂತಿರುವ ಶಿವಶರಣರ ಅನುಭವದ ಆದರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮೇಲ್ಮೈವಡೆಯತೊಡಗಿತು. ವಚನಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಾಣಕ ಬಸವಣ್ಣನ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ಬಳಸಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಜೀವನಗಳು ಅಂತರಂಗ ಬಹಿರಂಗ 
ಆತ್ಮಸಂಗದ ಏಕಶಾನತೆಯನ್ನು ಎದುರಿಟ್ಟು ಸಾಗತೊಡಗಿದುವು. ಇಂತಿದು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ನಚನವಾಜ್ಮಯವು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ನಾನಿನ್ಯಶೆಯು ; ಅದಕ್ಕಿರುವ 
ಸ್ಥಾನ ಗೌರವವು. 


ನನಕಲ್ಯಾಣಮಠ, ಧಾರವಾಡ 
೧-೧-೧೯೪೨ 


ವೀರಶೈವ "ನೆಲ್ಬನ್‌ ಶಾಂಗ? 


ಗಾ ಕಾ 





ನಾ 


ವೀರಶೈವ ರರ್ಮವು ಆಗಮ ನಿರೂಪಿತ ಧರ್ಮದ ಒಂದಂಗವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯದ ಸುಮಾರಿಗೆ 
ಈ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಭೂತಪೂರ್ರವಾದ ಒಂದು ಉದ್ಭರಣ ಕಾರ್ಯವು ನೆರನೇರಿತೆಂದು 
ಕರ್ಣಾಟಕದ ಐಕಿಹೈದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವದು. ನಿಜಾಂ ಪ್ರಾಂತದ ಕಲ್ಯಾಣ ನಗ 
ರದಲ್ಲಿ ಆಳಿದ ಜೈನ ಧರ್ಮಾವಲಂಬಿ ಬಿಜ್ಜಳ ಭೂಪನಿಗೆ (೧೧೫೭-೧೧೬೭ ) 
ಮುಖ್ಯ ಮಂತ್ರಿಯಾದ ಶ್ರೀ ಬಸವಣ್ಣನು ಈ ಧಕ್ಕ್ಮೋದ್ಧಾರ ಕಾರ್ಯಕೆ ಕ್ಸೆನೀಡಿ 
ದವರಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಗಾಮಿಯು. ಅವನಿಗೆ ಮನವನ್ನು ಸೆರೆಗೆಯ್ತ ಸಾಮುರ್ಸ್ಯವುಳ್ಳ 
ದಿವೃವೂ ಭವ್ಯವೂ ಆದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವಿದ್ದುದರಿಂದ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲೆ ಡೆಗಳಿಂದ ಆಳು 
ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಅರಸನವರೆಗೆ, ದೀನಮೊದಲ್ಲೊಂಡು ಧನಿಕನವರೆಗೆ, ಭೋಗಿ 
ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಯೋಗಿಯವರೆಗೆ ನಾನಾ ಬಗೆಯ ಶೀಲ ಸ್ವಭಾವದ ವ್ಯಕ್ತಿಗ 
ಳನ್ನು ತನ್ನತ್ತ ಅವನು ಸೆಕೆದನು. ಹೀಗಾಗಿ ಅವನ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 
೩೦೦ ಜನ ಸದ್ಭಕ್ತ ಶಿವಾನ ಭವಿಗಳ ನೆರವಿಯೊಂದು ಸೇರಿತು, ಈ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ 
ನಾರೀಮಣಿಗಳಿಗೆ ಮಣಿದೀ “ದಂತಿದ್ದ ಅಕ್ಕ ಮಹದೇವಿಯೇ ಮೊದಲಾದ 
ಸುಮಾರು ೬೦ ಜನ ಹೆಣ್ಣುಮಸ್ಸಳೂ ಸೇರಿದ್ದರೆಂಬುದು ಸಂತಸವೀವ ಸಂಗತಿಯು. 
ಈ ಶಿವಶರಣರ ಅನುಭವದ ಆಳವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವ ವಚನಗಳು ನುಡಿಯ 
ಬೆಡಗಿನಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ತರಗತಿಯ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿ ದವುಗಳು. ಇಂಪಿನ ಸೊಂನಿನಲ್ಲಾ 
ಗಲಿ, ಗತಿಯ ಗಮಕದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಸೊಬಗಿನ ಶಾಂತಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಈ ವಚನ ಸಾಹಿ 
ತೃವನ್ನು ಸರಿಗಟ್ಟುವ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕಾಣುವದರಿದು, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಗತಿಸಿದ 
ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಆರ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯರು ಮೊದಲಾದ ಕೀರ್ಮಿವೆತ್ತ 
ವಿದ್ವನ್ಮಣಿಗಳು ಶಿವಶರಣರ ಮನಂಬುಗುವ ಸೂತ್ರಪ್ರಾಯವಾಗಿರುವ ಈ ವಚನ 
ಗಳನ್ನು ಉಪನಿಷತ್‌ ಖಸಿಗಳ ವಚನಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದುದೂ ಉಂಟು, ಶರಣರ 
ಈ ವಚನಗಳು ನಿರರ್ಗಳವಾಗಿ ನೇರವಾಗಿ ದೈವೀಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ 
ನುಡಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ, ದೇವೋನ್ಮಾದದ ನಿಬ್ಬೆರಗಿನಲ್ಲಿ ಅಂತರಂಗದ ದಿವ್ಯಾನುಭ 
ವದ ಸೆಲೆಯಿಂದ ಹೊರಚಿನ್ಮಿದ ನುಡಿಯ ಸೆಲೆಗಳಿರುವುದರಿಂದ, ಅಚ್ಚಳಿಯದ 
ಭಕುತಿಭಾವ ಮತ್ತು ನಿಚ್ಚಳವಾದ | ಜ್ಞಾನಾನುಭನ ಇವನ್ನ ಳವಡಿಸಿಕೊಂಡ 
ಜೀವೋನ್ಶತ್ತನ ದಿವ್ಯಶಕ್ತಿಯ ಉಸಿರು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಡುತ್ತಿದೆ. ನೀರತೈವ ಧರ್ಮವ 
ಆಗಮಾಂತ ಧರ್ಮದ ಒಂದು ಬಗೆಯೆನಿಸಿದ್ದರೂ ಅದು ಶ್ರೀ ಬಸನಣ್ಣನೆ ಮತ್ತು 


ಪಿ 


ಅವನ ಸಂಗಡಿಗರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾರ್ಸಾಟಗೊಂಡು ಲಿಂಗವಂತ 
ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೆಸರು ಹೊಂದಿತು. ಕರ್ಗಾಟಿಕದ ವೀರಶೈವರ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಲಿಂಗ 
ವಂತ ಧರ್ಮದ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ತಿರುಳನ್ನರಿಯುವದೇ ಈಗಿನ ನಮ್ಮ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಬಗೆಗೆ ಕೂಲಂಕಷವಾದ 
ಮತ್ತು ಕ್ರಮಭದ್ಭವಾದ ನಿಚಾರಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಆಲೋಚಿಸುವುದೇ ತತ್ವ 
ಜ್ಹಾಸವೆಂದು ರಾಬರ್ವ ಅರ್ವ (-೧೯೩೦-) ಎಂಬ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 
ನಷ್ಟು ಸಾಮೂನ್ಯವಾದ ತಿಳಿವಿಗೆ ನಿಲುಕುವ ಜಗತ್ತು ದ್ವಂದ್ವದ ದಂದುಗದಿಂದ ಬೆರೆ 
ಶುದು. ಮನವು ಜಗತ್ತಿನ ಇರವು ಏಕಮೇವ ಆದುಜಿಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಅದ್ವೈತ 
ದಲ್ಲಿ ಆದನ್ನು ಕಾಣಲು ಅಸಮರ್ಸ ವಿರುತ್ತದೆ! ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ "ಮೇಲು 
"ಕೀಳು' ಇಲ್ಲವೆ "ಊರ್ಕೈ' "ಅಧಸ್‌' ಎಂಬ ಸ್ವರೂಪಗಳು ಬದುರಿಗಿರುವವು, 
ಗಾಢವಾದ ಇಲ್ಲವೆ ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಿಲುಕದ ಮತ್ತು ರೂಢವಾದ ಇಲ್ಲವೆ ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಯ 
ವಾದ ಈ ಎರಡು ವಿಂಗಡಿಕೆಗಳಿರುವವು. ಈ ಜಗತ್ತು ಘನವಾದ ಪುರುಷ ಮತ್ತು 
ಜಘನವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ ಹೀಗೆ ಇತ್ತೆರನಾಗಿ ಕಾಣುವದೆಂದು ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಿಂ 
ದಲೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಈ ದ್ವಿನಿಧವನ್ನು 
ಇನಿಶ್ಚಚ್ಯವಾದ ಏಕತಾನತೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಆಗದು. ಈ ಸ್ಪರೂಸಗಳೆ 
ರಡು ವ್ಯವಹಾರದ ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಕಾಣುವವೆಂಬುದನ್ನು ಬಗೆದು 
ಇನೆರಡರಲ್ಲಿಯ ತೊಡಕನ್ನು ಬಿಡಿಸಲು ಮತ್ತು ಹೊಂದಿಕೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಲು 
ಬರುವುಜಿಂಬುದನ್ನು ಸಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಾ. ನಮ್ಮ ಇರುವಿನ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಊರ್ಹ್ಚ_ಸೃಷ್ಟಿ ಇಲ್ಲವೆ ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಕಾಲ-ಕಾರಣ-ಅವಕಾ 
ಶಗಳ ಕಟ್ಟಿಗೆ ಒಳಪಡುವ ಅಧಃಸೃಸ್ಟಿ ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವ 
ನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಗೊಣಸೊಂದು ಇದ್ದೇ ತೀರಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ ಆಳವಾದ 
ಮನಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾಗಿ ತಿಳಿವಿಗೆ ಹೊಳೆಯದಿರದು. ಈನೆರಡನ್ನು ಒಳಕೊಳ್ಳುವ, ಇನೆರ 
ಡನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು ಇನೆರಡನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ಪದನೊಂದು 
ಅಗಸ್ಟ ನಿಲುಕಬೇಕು. ಒಂದನ್ನು ಕೆಡಿಸಿ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಕೊನರಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಶೈ ನೀಡದೆ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಮೇಳವುಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಅದರ ಧರ್ಮವಾಗಿ 
ರುವೆದು. 
ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಪದವಾವುದು? ಭಾರತೀಯರ 
ತಶ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಮಹತ್‌ ಇಲ್ಲವೆ ಬೃಹತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅಪಾರವಾದ 
ವಿಶ್ವದ ಅರಿವು ಎಂದರೂ ಇಡೀ! ಅರಿವು ಪುರುಷನಿಗೆ ಪುರುಸನು ಪ್ರಕೃತಿಗೆ 
- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ (Real) ವಾದುದರಿಂದ ಎರಡೆಂಬುದಳಿದು ಏಕಾದ ಬಗೆಯ ತಿಳಿಯುಂ 
ಬಾಗುವುದು. ಪ್ರಕೃತಿ ಸಹೆಜವಾದುದು. ಪುರುಷರನ್ನು ಸಂಗಡಿಸುವ ಈ ಗೊಣ 
ಇನು ಗುರುತಿಸಲು ಅಲ್ಲಗಳೆವಕೆ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಮೇಳವುಂಟಾಗದ ಎದು 


A 


ರಾಳಿಗಳಾಗಿ ಇವು ಉಳಿದುಬಿಡುವವು. ಸೊಬಗೆರಿಯದ ಇವುಗಳ ಬೆಸುಗೆಯು 
ಕೊನೆಗೆ ಹಸುಗೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನೈದುವುದು. ಈ ಮಹತ್‌ ಇಲ್ಲವೆ ಮೂಲತಃ 
ಅಖಂಡ ಆದರೆ ತೋರಿಕೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೆ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ವಿವಿಧ ಗತಿಯ ಗಮಕ 
ದಿಂದ, ತಾಲಬದ್ಧ ತೆಯೆ ಯಮಕದಿಂದ ಮತ್ತು ಚಲನೆಯ ಚಮಕದಿಂದ ಬೆರೆತು 
ದೆಂದು ಇರುವು ಈ ಕ್ರಮವು ಏರಿಳಿತದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಆಥವಾ ಆಡಗಿ 
ಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು ಅರಳಿಸುವ ಸಾಮರ ರ ಕ್ರಿದಿಂದ ಒಡಮೂಡಿರುವುದು. ಇಂಥ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ಊರ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಅಧಃಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ್ಥಾನಾಸನ್ನಶೆಯಿದೆ. ಈ ಸೃಷ್ಟಿಗಳೆಡರ ಶಾಶ್ಚ ಹ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಂದಿದೆ. ಆದುನೆ 
ಇದನ್ನು ಜಾ ಆ ಸ್ಪಷ್ಟಿಯು. ವಸ್ತುಗಳ ಯಥಾರ್ಲ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಅದಕ್ಕೆ ತಳಹದಿಯು, “ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಶೇಷವು ಸರ್ವವ್ಯಾ 
ನಿಯಾದ ಆತ್ಮವನ್ನು ಅಪಹರಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅರುಹಿನ ಅಸ್ತಿವಾರವು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ತಾನೇ ತಾನಾದುದಿರುವುದು, ಇದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶನಿ 
ರುವುದಾದರೂ ಇದನ್ನು ಳಿದವುಗಳೊಡನೆ ಅಖಂಡವಾದ ಮತ್ತು ಸಂಪೂರ್ಮವಾದ 
ಅರುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅದು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನಾನಾತ್ಚಕ್ಕೆ ಅವಳಾ 
ಶವುಃ ಇಲ್ಲ, ಅವಸರವೂ ಇಲ್ಲ. ಗತಿಯ ವೈವಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾದ ಏಕತ್ವಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಅಖಂಡವಾದ ಸಂಪೂರ್ಸತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ದುದಿ 
ರುತ್ತದೆ.” ಆದುದರಿಂದ ಈ ಅರುಹಿನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ವೀರಶೈವ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಮಹಾಲಿಂಗ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಶೈವರಗೆ ಶಿವನೂ, ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವೂ, ತತ್ತಶಾ 
ಸ್ತೃವಾದಿ (Ontolog್ರists) ತುರೀಯ ಸತ್ಯವೂ, ಜ್ಞಾ ನವಾದಿ (11105168) ಗಳಿಗೆ 
ದೇವನೂ, ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಕೇವಲವೂ ಆದುದು ಈ ಮಹಾಲಿಂಗವೇ ! 
ಕೇನಲವು ನಿರ್ಗುಣವಾದುಜೆಂದು (Supra-personal) ಬ್ರಾ ದೆ (೧೮೪೬- 
೧೯೨೪) ಸಗುಣವಾದುಜೆಂದು (Teleological) ಬೊಸಾಂಕೆ (೧೮೪೮-೧೯೨೩) 


ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ವೀರಶೈವ ಅನುಭಾವಿಗೆ-- ಶಿವಶರಣನಿಗೆ ಈ ಕೇವ 
ಲವು ಇನೆಗಡು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸಿರುವ ಸಗುಣ ನಿರ್ಗುಣ 


(Impersonal personality) ವಾಗಿದೆ. ಆದು ವಿಶ್ವಾ ತೀತವೂ ಅಹುದು, ನಿಶ್ವಾಂ 
ಶರ್ಗತವೂ ಅಹುದು; ಸ್ಮಬ್ಧವಾದರೂ ಅಹುದು, “ಂಚೆಲವುಳ್ಳು ದೂ ಅಹುದು. 
ನೀರಶೈವ ತತ್ವ ಜ್ಲಾ ನದಲ್ಲಿ ಕೇಪಲದೆ ಸ ೈಬೃಸ್ಟ ರೂಪಕ್ಕೆ ಸ್ಥಿ ಸಿರ, ಶಿವ, ಅಥವಾ ಲಿಂಗ 
ವೆಂದೂ, ಸಂಚಲನೆ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಚರ, ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಜಂಗಮವೆಂದೂ ಹೆಸರು. 
ಈ ಚರ ಅಥವಾ ಗೆ ಕಳ್ಳ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದುದು; ದಿವ್ಯ 
ನೆನಹೇ ಅಂಗವಾಗಿ ಉಳ್ಳುದು. ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸತ್ಯದ ಇಲ್ಲವೆ ಶಿನಲಿಂಗದ 'ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವನೆ 
ನಿಸಿದುದೂ ಈ ಶಕ್ತಿ ಯೇ! ಕ್ಷೇಶಾಶ್ವ ತಕೋಸಲಿನತ್ತು. ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ 
ಎಂದು ವಲ್ಲಿಸುತ್ತದೆ. (ದೇವಾತ್ಮಶಕ್ತಿಃ ಸ್ಪಗುಣೈರ್ನಿಗುಡಾ) ಆದುದರಿಂದ ಈ ದಿವ್ಯ 


3 


ಶಕ್ತಿಯು ಶಿವನೊಡನೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕೊಂದಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದು. ಶಿವಶಕ್ತಿಗಳ ಈ ಸಾಮರಸ್ಯವು ಶಿವಶರಣರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಮನೋಹರವಾಗಿ ಸ್ಫುಖಗೊಂಡಿದೆ. ಶ್ರೀ. ಬಸವಣ್ಣನವರು ಅದನ್ನು 

ಉದಕದೊಳಗೆ ಬೈಚಿಟ್ಟ ಬಯಕೆಯ ಕಿಚ್ಚಿನಂತೆ ಇದ್ದಿತ್ತು 

ಶಶಿಯೊಳಗಣ ರಸದ ರುಚಿಯಂತೆ ಇದ್ದಿತ್ತು; 

ನನೆಯೊಳಗಣ ಪರಿಮಳದಂತೆ ಇದ್ದಿತ್ತು 

ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವ ಕನ್ಶೆಯ ಸ್ನೇಹದಂತೆ ಇದ್ದಿತ್ತು 
(ಹಿಂಡಸ್ಥಲ-೧) 
ಎಂದು ವರ್ಲಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಶಿವಶಕ್ತಿಗಳ ಈ ಅನಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧವು ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತದ ಹೃದ 
ಯವು. ಇದರಿಂದ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಕಾಣುವ ವೀರಶೈವನ ಬಗೆಯು ವ್ಯಕ್ತವಾಗು 
ತಜಿ. ಇದುವೆ ವೀರಶೈವ ನೆಲ್ಪನ್‌ಶಾಗ- ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸರಿಪೂರ್ಸವೂ 
ಅಖಂಡವೂ ಆದ ಅರುಹು  ಚೆತ್‌ಶಕ್ತಿಯು ಒಂದಿದೆ, ಈ ವಿಶ್ವವು ಶಿವನ 
ಅಂಕಿತದಲ್ಲಿ ಶಿವನ ನೆನಹಿನಿಂದ ಶಕ್ತಿಯ ಮುಖಾಂತರ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದುದು 
ಎಂದು ವೀರಶೈವರ ನಂಬುಗೆ, ಈ ಶಕ್ತಿಯ ನೀಲವಷಸ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ವಠ್ಲಿಸಲು 
ಆಧುನಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗಾಗಲಿ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗಾಗಲಿ ನಿಲುಕೆಲ್ಲ. 
ಬೆಲ್‌ಫೋರ್ವ ಬ್ಯಾಕ್ಸನು (೧೮೨೬-೧೮೫೪) ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತರೃಕ್ಳೆ ಮಾರಿದ 
ತತ್ವವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತು ಅವನು ಅತರ್ಯ್ಯವಾದ ಈ ತತ್ವದ ತಿಳಿಗೇ 
ಮಹತ್ವವನ್ನಿಟ್ಟಿರುವನು. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದ ಇದು ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯದ ಅಸ್ತಿ 
ವಾರವನ್ನ ರಸುವ ಹೆಗೆಲನ (೧೭೭೦-೧೮೩೧) ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ವಿರೋಧವಾದುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಶೋಸೆನಾರ (೧೭೮೮-೧೮೭೦) ಮತ್ತು ವ್ಹಾನ್‌ ಹಾರ್ಟಮನ್‌ (೧೮೪೨-೧೯೦೬) 
ಇವರ ನಿರಾಶಾವಾದವನ್ನಷ್ಟು (Pessimism) ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೆಲ್‌ಫೋರ್ಟ ಬ್ಯಾಕ್ಸನು 
ಇವರ” ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಮಿಸಾನಿಸಿರುವನೆನ್ನ ಬೇಕು. ಹೇನ್ರಿ ಬರ್ಲಸನ್ನನ: (೧೮೫೯- 
೧೯೪೧) ಈ ತರ್ಪಾತೀತವಾದ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಮಹತ್ವವು ಒಳ್ಳೆ! ಕೋಭಕಾರ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಂಡಿದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಅವನು ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಿಮಕೈಗಳ 
ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಸವಾಗಿ ಅಲ್ಲಗಳಿದಿರುವನು.  ಶೋಸೆನಾರಿನಂತೆ 
ಅವನಿಗೂ ಖಾನವನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಸ್ತುಗತ ತತ್ವತೆ 
( The thing-in-itself ) ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಿಲುಕದ ನಿಷಯವಾದುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಅನನು " ಇಲಾನ್‌ ವಾಯಿಟಲ್‌' (Elan Vital) ಎಂದು ಕರೆದಿರುವನು. 
ಆದರೆ ಬರ್ಗ ಸನ್ನನ ಈ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇಲಾನ” ನ್ಹಾಯಿಟಲ್‌ದ ಸ್ಪರೂಪವು ಅಸ್ಪ 
ಸ್ಪವಾದುದು, ಅಫಿಶ್ಚಿತವಾದುದು. ಆನನು ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣರಸ (Vital Fluid) 
ವೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟು ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲ, ಈ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕ ಶಕ್ತಿಯ ಲೀಲೆಯೆಂದು ವಿವರಿಸಿರು 
ವನು. ಅವನಿಗೆ ಜೀವನವೆಲ್ಲ ಹೋರಾಟದಿಂದ ಬೆರೆತುದು (A stress and a 
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stir). ಶರಣನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಜೀವನವು ದಿನ್ಯಶಕ್ತಿಯ ನಿರಂತರವಾದ ಸ್ರೆಃರಿಣೆ 
»ುಂದ ಬೆರೆತುದು, ॥8187ನ್ಫ ತೆ 69 ರ ನವೆ ಪ್ರನೃತ್ತಿ 
ಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಸ್ವಪ್ನದ ವಿಚಾರಸೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಪ್ರೇರೇಪಣೆಗೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಮನದ ಕೊನೆಯ ಮೊನೆಯ ಮೇಲೆ ಮೂರ್ರಗೊಂಡ ಅರುಹಿನ ಆರ್ಕಾ” 
ಟೆಕಿಶಕ್ತಿಯ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಅವನು ಆ ಸ್ಫುರಣೆಯನ್ನು ಸಡೆವನು. . ಈ 
ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಶರಣನು ಬರ್ಗಸನ್ನ ನಿಗಿಂತ ಶೋಪೆನಾರನನ್ನೈ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಳಿವಿಡಿ 
ವನು. ಮಾನವನ ಮನೋಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಉದ್ದುದಾಕಾರವಾಗಿ ಏಳುವ ಕಲ್ಪನಾ 
ತರಂಗಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯೇ ಶೋಪನಾರನಿಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾ 
ದುದು. ನೆನಹು ಪ್ಲೇಟೋ (ಕ್ರಿ. ಪೂ ೪೨೯-೩೪೭) ನ ವಿಚಾರಸೃಸ್ಟ್ರಿಯ 
(Realm of 106೩6) ಆಚೆಯದೆಂದೂ ಅದು ತರ್ಳಬಬ್ಭವಾದ ವಿವೇಕ- ವಿಚಾರ 
ಸರಣೆಗಳಿಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದುದೆಂದೂ ಶೋಪನಾರನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವನು ನೆನಹು 
ವ್ಯಕ್ತಗತವಾದುದಾದರೂ ಅದು ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಗೆಯ್ಯಬಬ್ಬುದೆಂಬ 
ದನ್ನರಿತಿಹ ಈ ಪ್ರತಿಭೆಯು ಆ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗುಂಟು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವನಿಗೆ 
ನಿವೇಕವಾದವು (Idea of reason) ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಆದಕೆ ಅವನಿಗೆ 
ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಮಹತ್‌ ಅಥವಾ ಬೃಹತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರುಗೊಂಡ ಅರುಹಿನ 
ಲೋಕೋತ್ತರವಾದ ಮತ್ತು ಸ್ಥಿರವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಾಣುವ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವನ ತತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅರುವಿನ ಹರಿವಿದ್ದರೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಕೇಂದ್ರವಿಲ್ಲ. 

ಶರಣನು ಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಥಾನವನ್ನೇನೊ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವನು ಮತ್ತು 
ತೋರಿಕೆಯ ರೂಪುಗೊಳ್ಳಲು ಅದು ಅತ್ಯುವಶ್ಯವಾದುದೆಂದೂ ಅವನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡಿರುವನು. ಆದರೆ ವೀರಶೈವ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಗೆ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ 
ಸ್ಥಾನವಿರುವದರಿಂದ ಅವನು ಶಿವ-ಶಕ್ತಿ, ಲಿಂಗ-ಜಂಗಮ, ಸತ್ಯ-ನೆನಹುಗಳ 
ಅವಿನಾಭಾವಸಂಬಂಧವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿರುವನು, ಈ ಬಿಚ್ಚಿ ಬೇರಾಗದ ಬೆಸುಗೆ 
ಯನ್ನು ಆರ್ಫಗಾಂಭೀರ್ಯದ ಸೌಲಭ್ಯದಿಂದ, ಸೆರಿಗೆಯ್ಯುವ ಶಬ್ಮಸಂಪತ್ತಿಯಿಂನ 
ಅವನು ವಿಶೇಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಗೆ ಶಿವ-ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶ್ವಾಧಿಕ 
ವಿಶ್ವೋತ್ತ್ವೀರ್ಗ ಸತ್ಯವಾದರೆ, ಇನ್ನೊಂದು ವಿಶ್ವಗತ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದು; ಒಂದು 
ಅನಂತವಾದ ಶ್ರಾಂತಿಯಾದಕಿ, ಇನ್ನೊಂದು ಅಂತರ್ಗತವಾದ ಗಾಂಭೀರ್ಯವಾಗಿರು 
ವದು. ವಿಶ್ವಾಂತರ್ಗತ ಶಕ್ತಿಯು ವಿಶ್ವೋಶ್ತೀರ್ಗ ಸತ್ಯ ಇಲ್ಲವೆ ಶಿವನಿಂದ ಹೊರ 
ಹೊಮ್ಮಿದುದು ಮತ್ತು ಶಿವನು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮೀರಿ--ಅಜೆಗಿಹನು: ಎಂದು 
ಹೇಳಿ ಶರಣನು ಶಿವ-ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಯತ್ನಿ ಸಿರುವನು, 
ವಿಶ್ವಗತವಾದೀ ಶಕ್ತಿಗೆ ತಾನೆ ತಾನಾದ ಇರುವಿಕೆ ಇಲ್ಲ' ವಿಶ್ವೋತ್ಸೀರಾವಾ 
ದುದು ಒಂದುಗೂಡಿದಾಗ ಅದು ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರುಗೊಳ್ಳುವದು. -ಈ ಕೇಂದ್ರೀ 
ಕರಣದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಅದು ಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಅಸತ್ಯವಾಗಿಯೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತೋರುವದು, 
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ಆದಕೆ ಅದೂ ಸತ್ಯವೇ! ಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಸೋಪಾಧಿಕ ಸತ್ಯವೆನ್ನಿ. ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ(Cosmological view-point) ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕರ್ತ 
ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಥಿತಿ-ಲಯ ಕಾರಣವೆಂದೂ, ದೇವಜ್ಞಾನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ (Theoloigcal 
viewpoint) ಅನುಗ್ರಾಹಕನೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಸ್ವಾನುಭವ (Epistemologi- 
cal view point) ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಷಯಾತೀತನೆಂದೂ ಕಕೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. 
ಶಿವನು ಅಂತರ್ಗತವಾದ ಘನವೆತ್ತ ಶಕ್ತಿಯ ಆಚೆಗಿರುವನು. ಅವನಿಗೆ ಅನಂತ 
ವಾದ ಪ್ರಕಾಶಮಯ ಪರಮಶಾಂತಿ- ಅಖಿಲ ವಸ್ತುಜಾತದ ಒಡಲೊಳಿಹ ನೀರವ 
ಶಾಂತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬೆಳಗುವವನು ಅವನೇ, |! ಆದರೂ 
ನಮ್ಮ ಕಿಳಿಗೆ ನಿಲುಕನವನು! ಅರುಹು ಇರುಹುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿದುದೂ ಈ 
ಶಾಂಕಿಯೇ! ಸರ್ವಸ್ತ್ವತಂತ್ರದ ಆನಂದನೆಂದರೂ ಇದೇ! ಈ ಅನಂತವಾದ ಪ್ರಕಾಶ 
ಮಯ ಸರಮಶಾಂತಿಯು ಈ ಮಹಾಲಿಂಗವು " ತೃಪ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಸಂತ ಪ್ರಿಯ 
ಹುಟ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಿಲ್ಲದ ಪೂರ್ಜತೆಯೂ, ಎಡೆತಡೆಗಳಿಲ್ಲದ ಸರ್ವ ಸ್ತಸಂತ್ರವೂ' 
ಆಗಿದೆ. ಶಕ್ತಿಯು ಈ ಪ್ರಕಾಶಮಯ ಸರಮಶಾಂತಿಯ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಗಮನಗೊ 
ಳ್ಳುವುದು, ಅರುಹಿನ ಪರಾಕಾಷ್ಠತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಣಗೊಳ್ಳುವುದು. ಆಮದರಿಂದ 
ಇದು ಪಸರಮನಿಂದ ಹೊರಚಲ್ಲಿ ಹರಿಯುವ ಪ್ರವಾಹವು, ಶಾಶ್ಚತದಿಂದ ಸೂಸುವ 
ದಿವ್ಯಗತಿಯ ಗಮನವು, ಅನಾದ್ಯನಂತದ ಒಡಲಿನಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವ ವಿಶ್ವ 
ವ್ಯಾಪಕವು. ಆದಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರದ ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಗುಣ, ಹಾಗು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ನಿಷಯಿ ಇವು ಈ ದಿವ್ಯಶಕ್ತಿಯ ದ್ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳು. 
ಮಾನವನ ಸ್ಫೂಲ-ಸೂಕ್ಷ್ಮ-ಕಾರಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಕಾರಣ ಹಿಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂತ 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಹುಗಿದಿವೆಯಸ್ಟೇ! ಈ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಸೂಕ್ಸ್ಟ್ಮಾತ 
ಸೂಳ್ಸಾತರ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವದಾದರೂ ಈ ದಿವ್ಯಶಕ್ತಿಯೇ ! 
ತನು-ಮನ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಮಹಾಲಿಂಗದ ಅರುವಿನ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳನ್ನು ಚೈತನ್ಯ ಶಕ್ತಿಯ ಇರುನಿನ ಅನುಸಂಧಾನ 
ದಿಂದ ಮಾರ್ಪಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಫನತೆಯು ಒಡೆದು ಕಾಣಿ 
ಸುವದು.' ಅದಿಭೌತಿಕ (Matter) ನನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ನೆಲಿಸಲು ಲಿಂಗವಂತ 
ಧರ್ಮವು ಮುಂದುವರಿದಿದೆ. ಗ್ರೀಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಪ್ಲೇಟೊ ಅವನು ಅತ್ಯಂತ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದವಿಚಾರ (166೩5) ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಧಿಕವಾದ ಆನಂದವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವನು. ಯಾಕಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ್ರಭಾವ 
ವಿಜಿ ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಿಲ್ಲ. ಜಾಯ್‌ಬಲ್ಲ್‌ ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಇತ್ತೆರವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮಿಥ್ಯವೆಂದೂ ಪುರುಷನು 
(Spirit) ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಸೂಚಿಸಿ ಅವು ಎಂದೆಂದೂ ಹೊಂದಿಳೆಗೊಳ್ಳವೆ6ದು ತಿಳಿ 
ಸುತ್ತದೆ. 'ಅದರಂತೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ ದರೃನೆಗಳೂ ಸಹ ಅನಿದ್ಯೆಯ 


ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಇಳಿಕೆಗೆಯ್ದು ತುರೀಯದಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತಿಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಜೀವನದ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಆತ್ಮನ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವುದಿದೆ ಎಂದು ವೇದಾಂ 
ತವು ಬೋಧಿಸುವುದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗದಿದ್ದರೂ ಈ ಸೋಪಾದಿಕ ಜಗತ್ತು 
ಮತ್ತು ನಿರುಪಾಧಿಕ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ನಿರುಪಾದಿಕ ಬ್ರಹ್ಮ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಕೆ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಇವುಗಳ ಕೂಡಿಕೆಯು ಎಂದೆಂದೂ ಆಗದೆಂದು ಅರಹುತ್ತದೆ. 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ ಇವುಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿಹೇಳಿ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ ತುರೀಯದಂತೆ ಇನ್ರಗಳನ್ನು ಮೇಳ್ಳಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗಮಕಾ 
ರರೂ ಸಹ ಶಿವನು ಜೀವನದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸರಿಪೂರ್ಣಕೆಯ ಲಕ್ಷ್ಯವೆಂದು ನಿರೂಸಿ 
ಸಿರುವರು. ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತವಾದುದು ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾದುದರ 
ಸಮತೂಕನೆಂದುಸುರಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ನಿಂಗಡಿಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿರುವರು. 
ಆದರೆ ವೀರಶೈವರ ಸರ್ವಸಮನ್ತಯ (Synthetic) ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಶಿವಶಕ್ತಿ 
ಸಂಪುಟವು ಈ ತರಹದ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರಲ್ಲಿಯ ವಿಂಗಡಿಕೆಯನ್ನು ಮನ್ನಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಲಿಂಗವಂತರಿಗೆ ಜೀವಸ್ರನಂಚವು ಶಿನಪ್ರಪಂಚವಾಗಬೇಕೆಂಬುದೇ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ಅತ್ಯಂತಿಕ ಗುರಿಯಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾದುದು. ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿ 
ಯಾತೀತವಾದುದು--ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯ ವಿಂಗಡಿಕೆಯ ನಿರಸನವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಪರಮಾರ್ಸದಲ್ಲಿ ನೂತನವಾದ ಒಂದು ಉದ್ದೇಶವನ್ನೇ ಮಂಡಿಸಿರ 
ವುದು. ಪ್ರಕೃತಿಯು ನಿರಂತರವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ ಕ್ರವುಕ್ಕೊಳಗಾದುದು; 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮನ ಸೋಂಕೆನಿಂಡ ಅದರ ಒರಟಿಿತನನಡಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ನಯವು 
ಕಂಗೊಳಿಸುವುದು; ಅಂದರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಕಟಿತೆಗೆ ಅಡೊಂದು ಉತ್ತಮವಾದ 
ಉಪಕರಣವಾಗುವುದು. ವಸ್ತುತಃ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಬುದ್ಧಿಯು ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಸರಿ; 
ಜೀವನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಕ್ಸತಿಯೆಂಬುದಿಲ್ಲನೆ! ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಇರುವದು ವಿವಿಧ 
ತರಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುವ ಆತ್ಮನ ಲೀಲೆಯೊಂಜೀ! ತನುಮನಗಳಲ್ಲಿ ಭೇಧ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಭ್ರಾಂತಿಯ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವುದು. ಮಾನನಕೋಟಿ 
ಯೆಲ್ಲ ಇಂದಿನವರೆಗೂ ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಕೊಳೆಯುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಈ 
ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಉನ್ಮನಿಯಾದ ಚಿತಶಕ್ತಿಯೊಂದೇ ಸತ್ಯವಾದುದು, ವಿವಿಧ 
ವಿಚಾರವಾಹಿನಿಗಳಿಂದ ನರನಾಡಿಗಳ ಮೇಲೆ ಪರಿಣುಮವುಂಟಾಗಿ ದೇಹದ ಸ್ವರೂ- 
ಸವೇ ಬದಲಾಗುವದನ್ನು ಒದ್ಬಿಜೆವಾದಕೆ ಸರಾಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಪಾರ. 
ಮಾರ್ಸಿಕಗೊಳಿಸಿ ಪ್ರಾ ಸಂಚಿಕ "ಭಾವಕೆಯನ್ನು ಪಲ್ಲಟಿಗೊಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ! 
ನರವಣಕ್ಕ ನ ಸತ್ಯವಾದುದು, ಪ್ರಪಂಚೆಸೆಲ್ಲ ಮೂತಃ ಪರಮಾರೃವಾದುದೇ- 
ಬುದ್ಧಿಯ ಅಳಿಗೋಲನ್ನು ನೆಚ್ಚಿ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ರೂಢಿಗೊಂಡಿರುವ ನಮಗೆ. ದ್ವಂದ್ವದ 
ದಂಡುಗದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿ ಸಾಯುತ್ತ ಕ್ರಿರುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದುದು, ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದು 


ಲ 


ಗತಿಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಬುದ್ಧಿಯು ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ರೂಹಿಸುವುದೆಂದು ಹೇನ್ರಿ ಬರ್ತ 
ಸನ್ನನು ಹೇಳುವ ಮಾತು ನಿಜವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ನಂಬು- 
ವದಕ್ಕೈಂತ ಭಾವನೆಯನ್ನು ನಂಬಿ ನಡೆವುದಾದರೆ ಜೀವನದ ಇರುವಿಕೆಯೇ 
ಸಮೂಲವಾಗಿ ಬದಲಿಸುವುದು ಬರ್ಗ ಸನ್ನನು ಭಾವನಾವಾದದ ([ntuitionisn) 
ಮುಂದಾಳು. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನವನ್ನು ಭಾಷನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಥಿರೀಕ್ಷಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಎಚ್ಚರಿಸಿರುವನವನು. ಹೀಗೆ ಜೀನನನನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದ 
ಆಗುವವದಾದರೂ ಏನು? ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಉಳಿಮೆ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು! ಈ ಜಾಡ್ಯ- 
ವನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಗೆಲವು ಉಂಟಾಗುವುದಾದರೆ ಜೀವಪ್ರಪಂಚವು 
ಅಳಿಡು ಜೀವನವೆಲ್ಲ ಶಿವಸೃಸಂಚವೆಂಬ ತಿಳಿಯುಂಟಾಗುವುದು. ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು 
ಪಾರಮಾರ್ಮಿಕಗೊಳಿಸುವ ಈ ಶಕ್ಕತೆಯು ಇಹ-ಸರಗಳಲ್ಲಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ನಿಕಟಿವಾಗಿ ಸನೊಸಗೊಳಿಸುವುದು ದೇವರಾಜ್ಯವು ಇಲ್ಲಿಂದಾಜೆಗಿಲ್ಲ; ಅದು 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಇಡೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಚ್ಛ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಾಧನೆಯು ಇಲ್ಲಿಂದಾಚೆಗಿನ 
ಬಾಳುವೆಯನ್ನು ಗಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ-- ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಪುರುಷನ 
ಪ್ರಕಟನೆಗೆ ಸಾಧನನಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಹ ಅದು ಒಡಮೂಡಬೇಕು. 


ಇಹಪರ ಭ್ರಾಂತಿಯುಳ್ಳನ್ನ ಕ್ಸ ಶರಣೆನಲೇಕಯ್ಯಾ 


ಮರ್ತ್ಮುಲೋಕವೆಂಬುದೊಂದು ಕರ್ತಾರನ ಕಮ್ಮ ಟಿನಯ್ಯಾ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲುವರು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಲ್ಲುವರಯ್ಯಾ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲದವರು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಲ್ಲರಯ್ಯಾ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮ ದೇವಾ 
(ಭಕ್ತ ನಜ್ಜಾ ನಿ-೪೨) 
ಎಂಬ ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳ ನುರ್ಮನನ್ನಿಲ್ಲಿ ಅರಿಯಬೇಕು. ಜೀವನದ ವ್ಯವ 
ಹಾರವೆಲ್ಲ ಪರಾಶಕ್ತಿಯನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿದುದು. ಹೀಗೆ ಅವೆಲಂಬಿಸಿದುದರಿಂದಲೇ 
ಅದು ಪೂರ್ತ ತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುವದು. ಆದುದರಿಂದ ಚಿಕ್ಕ ಪುಟ್ಟಿ ಪ್ರಸಂಗ 
ಗಳಿಗೂ ಸಹೆ ವಿಶ್ವಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಮಾನವಿದೆ. ಜೀವನವು ನಿರರ್ಧ ಕವಾದುದು; 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಬೆರೆತುದು. ಎಂಬ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವೆ. ಶರಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ; 
ಅದು ಸತ್ಯವಾದುದು, ಸಂಸತ್ತಿಯಿಂಂದ ಕೂಡಿದುದು ಎಂದೇ ಅವರ ನಂಬುಗೆ; 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ವ್ಯೃರ್ಸವಲ್ಲ, ಯಾವುದೂ ಉಜ್ದೇಶರಹಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಯಾಕಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ಷಣವೂ ಪರಮಾನಂದ ಪರಮಮುಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ವ್ಯೃಕ್ತಗೊಳಿಸುವುದು. ಜೀವನದ ದಿವ್ಯ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಅರಿಯಲಾಗದ 
ನಮಗೆ ಆದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದು, ದುಃಖಸರವಾದುದು ಎಂಬ ಭಾವನೆಗೆ ಅನಕಾಶ 
ವಸ್ಸ್ಟಿತ್ತಿದೆ. ಅಖಿಲ ಸನ್ನಿವೇಶದಿಂದ ಅದನ್ನು ಬೇರೃಡಿಸಿದುದೇ ಈ ಎಲ್ಲ ಕೊಂದ 
ಕಿಗೆ ಕಾರಣವು. 
ಶರಣನು ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ದಿವ್ಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ದಿವ್ಯ ಚಾರಿತ್ರ್ಯವನ್ನೂ ಅರಿತಿ 
ಹನು. ಅಂತರಂಗದ ದಿವ್ಯ ಸ್ಫುರಣೆಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಸತ್ಯವು ತನ್ನಿಂದ ಅಖಿಲ 


೯ 


ವಿಶ ವನ್ನೇ ರೂಪಿಸಿರುವುದು. ಮತ್ತು ಹೀಗೆ ರೂಪಿಸುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜೀವನಢ,. 
ವಿವಿಢ ಆಂಗ. ಪ್ರತ್ಯಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ತನ್ನ ದಿವ್ಯ ಉದೆ ೪ (ತನ್ನನ್ನೂ. ಪ್ರಕಟಿಗೊಳಿಸಿರು 
ವುದು: ಇಟಲಿಯ: ತತ್ವಜ್ಞ ನಿಗಳಾದ ಕ್ರೋಸ್‌ ಮತ್ತು ಜಂಟಾಯಿ:ಲ್‌ ಅವರೂ. 
ಸಹ. ಇಂಥ ಅಭಿಪ್ರಾ ವನ್ನೇ ಮಂಡಿಸಿರುವರು. ಯಾಕಂದರೆ ವಿಶ್ಯ ತ್ಯನಗೆ,. 
(೪10೫16-50/1)ಒಡನಾಟದಿದ ಪ್ರಗತಿಸರವಾದ ಸ್ವಾನ. ಜಂತ! 
ಅನಶ್ಯವಾದ ಕಾಲದ ಅತ್ಯಂತಿಕ ಸತ್ಯ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಚಾರಿತ್ರದ ಅತ್ಯೃಂತಿಕ 
ಭನ ಇವುಗಳನ್ನೇ ಅವರು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿರುವರು. ಈ, ದೆಸೆಯಿಂದ ವೀರಶೈವ 
ತ್ವಜ್ಗಾ ನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ್ವಗತಿಯು ಭ್ರಾಮಕವಲ್ಲ; ಅದೊಂದು ಅಖಂಡ ರೀಲೆಯಾಗಿ, 
ಕ :ಹೀಗೆ ಅತ್ಯಂತಿಕ ಸತ್ಯದ ಜೊತೆಗೆ ಅಖಂಡ ಲೀಲೆಯ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಮಂಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಕನ ಸ್ಥಾನವು ನಿಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿರುವುದ್ದು, ಅದು ಸರಬ್ರಹ್ಮನು 
ಪ್ರಸಂಚಾಕೀತನೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ಮಂಡಿಸುವ ಶಂಕರ, ಮತ್ತು ಕಶ್ಟ ರ ಪ್ರಾಧಾ, 
ನೃವಾದವನ್ನು ಪುಂಡಿಸಿರುವ ರಾಮಾನುಜ ಹಾಗೂ ಚೈತನ್ಯ ರ್ಯ ಸ್ಥಾನಗಳಿ. 
ಗಿಂತ, ಭಿನ್ನ ವಾದುದು ಶಂಕರನ. ಮತದಲ್ಲಿ ಲೀಲೆಯು ದೇವಜ್ಞಾನ ದ್ದ ಹಿಗೆ. 
ಸಲ್ಲುವ ವಿಶೇಷ ತರಹದ ಗ ಸ ಹಿಕೆಯಾಗಿಡ. ವೈಷ್ಣ ವರಲ್ಲಿ ಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಂತರೇಗೆ 
ಬಹಿರಂಗಸ್ಸೆಂಬ ಬಗೆಗೆ ಇಂಬುಂಟು ಶರಣಫಿಗೆ. ಲೀಲೆಯು. ಮಾತ್ರ ಪರಮನ 
ಕೇನಲ ಪ್ರಾಣವಾಗಿದೆ. ಈ ಲೀಲೆಯು, ಅನನ, ಅಖಂಡತೆ ಪರಿಪೂರ್ಮತೆ ಇನು, 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಯಾಗಿಹುದು. ಶರಣನು. 'ಜೀವನ್ನನನ್ನು ಎಲ್ಲ ಬಗೆ. 
ಯಿಂದಲೂ ದ್ಧ ೈಸ್ಟಿಸಿ ಆದರಲ್ಲಿ ಸೃ ಸ್ಟ ಚೀತನವನ್ನೂ ಪರಿಪೂರ್ಮ ಶಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯನ್ನೂ. 
ಅರಿಯುವನು. ಪರಿಪೂರ್ಣ ತೆಯ "ಆನಂದವು ಸಾಮರಸ್ಯದ ಆನಂದಕ್ಕಿ ತ ಭಿನ್ನ | 
ವಾದುದಲ್ಲ; ಯಾಕೆಂದಕಿ' ಎಂದೆಂದೂ ನರಿ ಕೂಸ ವಾಗಿರುವ, MRP ಸನ್ನಿ ಹತ 
ವಾಗಿರುವ ಅನಂತವಾದಿೀ' ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯರಸ್ಯದರಿವು ಅಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಜೀಪನದಲ್ಲಿ ಮಾರಾ ಟಗಳಿದ್ದರೆ. ಅನಂತವಾದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ತೆರಸಿಲ್ಲದ ಮಾರ್ಫಾಟ 
ಗಳಿರುವುನೂ ಸಾ ಭಾನವಿಕವಾಡುಡೇ |. ಅನೆಲ್ಲ ಸಾಮರಸ್ಯದ ತತ್ತ ತ್ವವನ್ನ Me 
ಸಿಯ ಸಂಭವಿಸುವವು 
ವೀರಶೈವರು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ ಸರಿಪೂಗಸ್ಲ ವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಯು ಅತ್ಯ 
ಧಿಕವಾದ ಘಟಕೆಯಿಂದ ಬೆಸಿತುದು. ಹಿಂದುಗಳ ವಿಚಾರ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನದ 
ವಿವಿಧ ಸಾಮರ್ಯ್ಯಕ್ಕೆ ಸಜ್ಗಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಸ್ಥಾನವು ಸಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿಯೇ ಜೀವಾಳವಾ 
ಗಿರುವ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಭಾಂಡಾರನೆಫಿಸಿದ ತಂತ್ರಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಮ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಷ್ಟೇ ರಮ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಶಕ್ತಿಯ ವಿವಿಧ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು ಮರೆಯಿ 
ಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ವಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವೀರಶೈವ ತಕ್ವಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಜೀವನದ ತರಗತಿಗೇ ಮಹತ್ವವೀಯಲಾಗಿದೆ. ಶರಣನು ತನ್ನಂಗದ 
ಮೇಲಿರಿಸಿದೆ, ತನ್ನಂಗದಿಂದೆ ಎಂದೆಂದೂ ಅಗಲಿರಲಾದ, ಅನಾದ್ಯನಂತನಾದ 
ಸರಶಿನನ ಪ್ರತೀಕನೆನಿಸಿದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಜೀವನದ ಪ್ರತಿ 


೧೮ 


ಯೊಂದು' ವ್ಯವಹಾರಔನ್ನೂ ಮಾರ್ಪಾಟಗೊಳಿಸಿರುವುದು: ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಆನಾದೈಶವಾದುದು. ಇದು ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತೆನೆಫಿಸಿದ' ಸಟ್ಟ್ಟಿಲದಲ್ಲಿ. ದಿವ್ಯ 
ರಗಿಪಾರತರದ ಆದರ್ಯವನ್ನೂ. ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿ ಹು ನಾ ಧನದಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ಜಗೆಬಗೆಯ 
ಶಕ್ತಿ” ಸಾಮಕ್ನ ಗಳ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ :ವಿಕಾಸನ್ನೂ ಒಡಮೂಡಿಸಿದೆ ` ಆದುಹರಿಂದ 
ಶರಣರಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ, ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಕುಗಣೆ ಇವು' ಜೀಷನದ: ಆಡರ್ಕವಳ್ಲ;' ಅವನಿಗೆ 
ಆದರ್ಶವಾದುಡು ಕೇವೆಲ ಜೀವನದ ಮೆತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮದ: ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ 
ಆನೆನ್ನು ಉತ್ತಮುಗೊಳಿಸುನಿಕೆ, ಮುಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಪ ನೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ಶಕ್ಯ ತೆ. ಮತ್ತು 

ಳತ್ಮನ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣಡ ಕಲಹದ ಉಊಹೆಗವಕಾಶವಿದೆ. 

ಆಡುದೆರಿಂಜಲೆ ಇದು ಜೀವನನನ್ನು ನೀರಸಗೊಳಿಸುವುದು.. ಅದರೆಂಕೆ ಅದು 
ಜೀವನದ ರೂಪ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಅಬ್ಬರದಲ್ಲಿ ' ವಿಶ್ವಗತ 'ಸೌಂದರೈ `ಗಾಂಧೀರ್ಯಗಳ 
ತೆಸೇರಿಕೆಯ ಸಾಮರ್ಸ್ಯವನ್ನು ತಗ್ಗಿ ಸುವುದು ' ಶರಣನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಮುಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದರೂ ದಿವ್ಯಾನಂದದ ಸಂಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ! ಜೀವಕ 

ಕ್ಕ ರುವ ಘನವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಮರೆತಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನೆದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವ [ವೆಹಾರವೂ ಶಿವಮಯವಾಗುವ ಅವಧಿಯನ್ನು,” ಅವಕಾಶವನ್ನು ಇರೀಕಿಸುತಿ | 
ಕುವನವನು. - "ಕುತ್ತು ಆತ್ಮನ: ಚಿರ ಪರಮ ಶಾಂತಿಯು ಜೀವನಡ 'ಘತವಾಡ 
ವ್ಯನಹಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂಗವಿಸುವುದೆಂದೂ ಅರಿತಿರುವವನು. ಫಿರ್ನರಿವಾದ ಪ್ರಕ 
ದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಸುವಾಶ ಕಾರ್ಯವಿನುಕ್ಕೆಯೆಲ್ಲಿ ಈ ಕಿರಕ್ಲ ಳವಾದೆ ಶಾಂತಿಯೆಸ್ಸೈ ದುವವಸರ 
ಸರ್ವಾಂಗ ಲಿಂಗಕ್ಕಲವೆಂದು ಕರೆಯುವೆ. ಈ ನರಮಾಡಕ್ಕದಲ್ಲಿ ದಪ ಟೀನನದೆ 
ಸೌಂದರ್ಯ-ಸಮರಸಗಳು ಮಾನಕನಿಗೆ ಮುಕ್ತದ್ವಾ ಕಪಗಿರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವೆ ' ಮತ್ತು 
ಜೀವನದ ವ್ಯನಹಾರನೆಲ್ಲ ಶಿವಪ್ರನಂಚದ ವ್ಯವಪಾರವೆನಿಸಿ ಜ್ಯವನನೆಲ್ಲ ಶಿವನುಯ' 
ವಾಗುವುದು. , ಮಾನನಕೋಟಿಯೆಲ್ಲ ಡೀವಕೋಟಿಸುಲ್ಲಿ; 'ಸರಿಣಮಿಸುವುನ್ನಿ.. 

ಇದುವೆ ವೀರಶೈವ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ ಭರವಸೆಯು. 7 


ನೀರಶೈವವು ಎತ್ತ ಸಾಗಿದೆ? 


ಸಂಗ್ರಹಕಾರರು: ಶ್ರೀ, Wb, ಪ್ಪ ಕೊಪ್ಪಳ ಎಂ. ಎ, ಬಿ. ಟ.' 


ರಾಜಾ ಲಖನುಗೌಡಾ ಸರೆದೇಸಾಯಿ ಹಾಯಸ್ಕೂ ಲ, ಧಾರವಾಡ, 


[ ಧಾರವಾಡ ನನಕಲ್ಯಾಣ ಮಠದ ಶ್ರೀ. 'ಕುನಾರೆ ಸ್ಥಾಮಿಗಳು ಈ ಸಲ ಅಲಿಗಡ ೧೭ನೆಯ 
ಅಖಿಲ ಭಾರತ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಸನ್ನೆ (ಲನದಪ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಇಂಗಿ ಷ ಭಾಷಣದ ಸಾರಾಂಶನಿದು.] 


೧ ೧೧ 


(೨ ತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ನೀರಿ £ರಶೈ ವಧರ್ಮವು ಶ್ಸೈವಧರ್ಮದ. 
ಒಂದಂಗವಾಗಿ ತುಂಬಾ ಅರಳಿ ಸದ್ವಾಸನೆ ಬೀರುವ dA. 


ಒಂದು ಹೊವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಿದೆ, ಕ್ರಸ್ತಶಕಪೂರ್ತದಲ್ಲಿ ೩೦೦೦ ವರುಷಗಳಿಗಿಂತ 
ಮೊದಲಿನಿಂದಲೇ ಈ ನಮ್ಮ ಭಾರತ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ಲವಧರ್ಮವು ರೂಢವಾಗಿತ್ತೆಂಬ 
ಅಚ್ಚರಿಗೊಳಿಸುವ ಮಾತು ಈಜೆಗೆ ದೊರೆತ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ ಮತ್ತು ಹರಪ್ಪ 
ಗಳ ಅವಶೇಷಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತಿದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಆಳವಾದ ಸಂಶೋಧನ ಮತ್ತು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ಸರ್‌ ಜಾನ್‌ ಮಾರ್ಯಲ್‌ ಅವರು 
"ಕಂಚಿನ ಯುಗಕ್ಕೆಂತ (Chaclolithic Age) ಮೊದಲೇ ಶೈನಧರ್ಮವು ಈ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಸಂಗತಿಯೂ ಡಾಕ್ಟರ- 

ಪ್ರಾಣನಾಥ ಅವರು ಶಿವಕ್ಕ, ಗಳ ಉಪಾಸನೆಯು ಅತಿಪ್ರಾಚೇನವಾದುದು: 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಸಂಗತಿಯೂ ತುಂಬಾ ಗಮನಾರ್ರವಾಗಿವೆ. ಫಾದರ ಹೆರಾಸ. 
ವೊದಲಾದ ವಿದ್ವನ್ಮಣಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಮೇರೆಗೆ ಆರ್ಯರು ಬರುವ ಪೂರ್ವದ 
ಲಿಯೇ ಈ ದೀಠದ ಮೂಲನಿನಾಸಿಗಳಾಗಿದ್ದ ದ್ರವಿಡರಿಗೆ ( Proto-Indians ) 
ಶಿವನೇ ಉಪಾಸನಾ ದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದನು. ಈ ಶಿವನಿಗೆ ಅನರು ಲಿಂಗೋದ್ಭವ 
ಮೂರ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. "ಭಾರತ ಭೂಮಿಯಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದಾದೆ 
ಶೈವರ ಗುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುವ ಶಿವ ನಲಿಂಗವು ನಿರಾಕಾರ: 
ಶಿವನ ಸಾಕಾರತೆಯನ್ನೂ ಅವನು ಸ್ವಯಂಭೂ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಸೂಚಿ ಸುತ್ತಿದೆ. 
ಈ ಶಿವಲಿಂಗ ಇಲ್ಲವೆ ಸ್ಥಾವರ ಲಿಂಗವನ್ನು ಗುಡಿಗುಂಡಾರಗಳಲ್ಲಿರಿಸಿ ಪೂಜಿಸು 
ವುದು ಶೈವಧರ್ಮದ ಹೆಗ್ಗುರುತು. ಆದರೆ ನೀರತೈನಧರ್ಕ ರದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಗುರುತು 
ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತಿದೆ. ದೇಹನನ್ನು ನೀವಾಲಯಗೊಳಿಸಿ 
ಅದರಲ್ಲಿ ದೇವನು ವಾಸಿಸಲು ಅದು ತಕ್ಕುದಾಗಬೇಕೆಂದು ಅನಾದ್ಯನಂತ ಪರಶಿವನ 


ವಿ 


ಪ್ರತೀಕವಾದ ಆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು ವೀರಶೈವನು ಎಂದೆಂದೂ ಅಗಲದಂತೆ ತನ್ನ 
೬ಂಗದ ಮೇಲಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಹೀಗೆ ಧರಿಸಿದ ಆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವು ಕಾಣದ ಪರ 
ಶಿವನು ಕೈಲಾಸದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಅವನು ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಾಯದಲ್ಲಿಹನು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕುರುನಿಟ್ಟು ಹೇಳುವುದಲ್ಲದೆ ಮಾನವದೇಹದ ಘನಶೆಯನ್ನೂ ಅದು ಸಾರುವದು. 
ದೇಹವು ದೇವಾಲಯವಾಗಬೇಕು; ಅದು ಮಹಾಕಾಯವೆನಿಸಬೇಕು; ಅಲ್ಲ ವಿಶ್ವ 
ಇಯನಿರ್ಮಾಣದ ಸಿದ್ಧತೆಗೆ ಅದು ಎಡೆಗುಡಬೇಕು; ಅದರಲ್ಲಿ ಇಡಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಜೀವ 
ನದ ತಿರುಳು ಮೈದೋರಬೇಕು; ಪರಶಿವನಲ್ಲಿ ಬೆರೆಯಲು « ಅಂತರಂಗದ ಜನು 
ಭವನವು ಅಂಗಕ್ಕೆ ಅಳವಡಬೇಕು; ಪ್ರಭುವಿನ ದಿವ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯ 
ವಿಶ್ವಗತಿಗೆ ಅದು ನಾಟ್ಯ ರಂಗವಾಗಿ ಲೀಲಾಭೂಮಿ ನ 
ಎಕ ವನು ಅಂಗದ ಮೇಲಿರಿಸಿಕೊಂಡ ಆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ರಹ 


ಲ ಗಮನಗೊಳ್ಳುವ 
ಬೇ ಹು ಎಂಬುದೇ 
ಸ್ಯವು. 
ಸಿಂಧೂನದಿಯ ಕೊಳ್ಳ ದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಚಿತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿಯ ಬರೆಹವನ 
ಅರ್ಸವಾಗುವ ತೆರದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಭಾಷೆಗಿಳಿಸಿ ದಕ ದ್ರಾವಿಡರ ಸಂಸ್ಥ 
ನಾಗರಿಕತೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಬೆರಗನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಕಾಶವು 
'ಶಿಸುತ್ತಿದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಶಿವ ಶರಣ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಮಾ 
ನಾರ್ಫವನ್ನು ಕೊಡುವ ಆನ್‌ ಅನಿಲ್‌ ಅಮ್ಮಾ ಮತ್ತು ಅತವ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು 
“ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತಿವೆ. ಮತ್ತು ಈ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಪಾರವಾದ 
“ಅರ ಸ ಗಾಂಭೀರ್ಯವು ವೀರಶೈವರ ಬ ಆಳವಾದ ee ಘನತೆಗೆ 


ಕಲಶಪ್ರಾಯವಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ. ಲಿಂಗದ ಸ್ವರೂಸ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ಪಂಡಿತರು ಅನೇಕ ತರ್ನ ಗಳನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡಿ ದ್ಜಾ ರೈ ಅನೇಕ ಮಗನ್ನ ಮಂಡಿಸಿ 
ದ್ದಾಕಿ, ಅನೇಕ ಸಿದ್ದಾ ಂತಗಳನ್ನು ಮುಂದಿರಿಸಿದ್ದಾ ಕಿ. ಫ್ರೆಂಚ್‌ ವಿದ್ರನ್ಮ ನಣಿ 


ಯಾದ. ಜೀನ ಪ್ರಿಲಸ್ತಿ fy Prryluski) ಅವರು "ಧಿಂಗ'ವು ಬಾಗ (ತಲ) 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬಂದಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಿ ಅದರ ಉಗಸುವನ್ನು ಆಸ್ಟ್ರೂ- 
“ಏಶಿಯಾದ (ಕೋಲ ಮುಂಡರ) ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಆರ್ಯಸಂಸ್ಕೃೃತಿಗೆ 
ಮಾರುನೋದ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಪಂಡಿತರು ಲಿಂಗವು ಯಜ್ಞದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನೂ ಗುಡಿ 
ಳು ಯಜ ಮಂಟಸವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆಂದು ಹೇ ನುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ನಮ್ಮ 
ಹೃದಯಗಳೇ ಈ ಗುಡಿಗಳೆಂದೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ದೇವನು ಲಿಂಗರೂಪದಿಂದ ಮನೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವನೆಂದೂ ಮತ್ತು ಆ ದೇವನ ದಿವ್ಯ ಪ್ರಭೆಯು ನಮ್ಮ ಆತ್ಮಗಳ 
ಸೂತ್ರವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬೇರೆ ಕೆಲವರು ಲಿಂಗ ಶಬ್ದವು "ಲಿಖ್‌' 
(ಎಂದರೆ ರೂಪಿಸು, ಬಣ್ಣ ಕೊಡು) ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬಂದಿತೆಂದು ತಿಳಿಸಿ, ಲಿಂಗ 
ವೆಂದರೆ ರೂಪಿಸುವವ, ಬಣ್ಣ ಕೊಡುವನ ಎಂದೂ ದೇವನು ವಿಶ್ವವನ್ನು ರೂಪಿಸುವ 
ನಾದುದರಿಂದ ಅನನೇ ಲಿಂಗ ಎಂದೂ ಊಹಿಸಿರುನರು. ಆಗಮಕಾರರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 


ಪಿ 


ಲಿಂಗವು ಅರಳಿಸುವ ಮತ್ತು ಅಡಗಿಸುವ ದ್ವಿವಿಧ ಇಸಾಮರ್ಫ್ಯವುಳ್ಳ ಮಾಯಾ 
ಶಕ್ತಿಗೆ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ತತ್ತ್ವವು. ಆದರೆ ವೀರಶೈವರ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವು 


ಕೇವಲ ಒಂದು ಗುರುತು. ಅದು ಶುದ್ಧವಾದ ಮತ್ತು ಸಂಪೂರ್ಲನಾದ ಅರುಹಿನ 
ಕುರುಹು, ಅರುಹಿನ ಆಳದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ ಕಾಣದ ಮತ್ತು ಕಾಣುವ ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ತತ್ವಜ್ಞಾನವು (Philosophy) ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ದೇವಜ್ಜಾ ನವು (Theosophy) ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ನಿಚಾರವು 
ತನಗೆ ತಕ್ಕುದಾದ ಒಂದು ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವುದೆಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗಿ ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಲಿಂಗವು ದೇವನ ವಿಷಯವಾಗಿ ಸಂಮಿ 


ಶ್ರಿತನಾದ ಮತ್ತು ಸುಸಂಬದ್ಧವಾದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕುದಾದ ಒಂದು ಸ್ವರೂಪದ 
wd ಣ್ಣ ಎ 
) 


ಸರಾಸಂವಿತ್‌ --ಶುದ್ಧವೂ ಸಂಪೂರ್ಲೆವೂ ಆದ 
wd 

ಖು ಳಿ ನ್ಗ ಕಾಕ ಆಅ ಎಳೆ ಸಾ ಎ 

©; ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ತತ್ತಜ್ಹಾ ನದಲ್ಲಿ ಅರುಹು ಮತ್ತು 

ಲ ಎಷ್ಟೋ ಸಲ 

ವರಡೂ ಸಮಾನಾರ್ಚದಲ್ಲಿ ಸೇರುವೆಯಾಗುತ್ತನೆ. ಬರ್ಲಸನ್‌ (೧೮೫೯-೧೯೪೧) 


ಟು 1. 
ವ್‌ 05 ಲೆ | 
ತತ್ತಜ್ಞಾನಿಯು ಮಾತ್ರ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ನಿಂಗಡಿಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಪ್ರಕೃತಿ-ಮನೆ 
ಗಳಲ್ಲ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗನು. ಹಿಂದು ತತ್ವ 


wd 
ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಅರುಹು ಮತ್ತು ಮನ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಗ್ಹ ಪಶ್ಚಿಮ 
ಗಳಷ್ಟು ಅಭ್ಯಂತರವಿದೆ. ಮನವು ಜಡ, ಮರವೆಗೊಳಗಾದುದು. ಅರುಹು 
ವ 


ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಚೈತನ್ಯ ುಯೆವೂ ಆದುದು. ಸಂನಿತ್‌ರೂಪನಾದ ಅರುಹು ಮನ 
ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಹಾಗು ಅವುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೂ ಚೈತನ್ಯನನ್ನಿತ್ತು 
ಬೆಳಕನ್ನು ಬೀರುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳುದು. ಅಂದರೆ ಮನವು ಪ್ರಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ, 


ಅರುಹು ಪುರುಷನಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರುವೆಯಾಗುವವು. ಕಣ್ಣೆಕೆದು ಒಡನೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿ 
ದಾಗ ಕಣ್ಣುಗಳು ಅವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತನೆ. ಅದರಂತೆ ಅರುಹು ಮನದ ವ್ಯನ 
ಹಾರಗಳತ್ತ ಹೊರಳಿದಾಗ ಪುರುಷನು ಅವುಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ; ಕಲ್ಪಿಸುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣಿಗಳು ನೋಡಲಿ ನೋಡದಿರಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಇದ್ದೇ ಇರುವಂತೆ 
ಅರಿವಿನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೀಳಲಿ ಬೀಳದಿರಲಿ ಮನದ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ನಡೆಜೀ ಇರುವವು. 
ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ತಿಳಿಯುಂಟಾಗುವಂತೆ ಅರಿವಿನ ಬೆಳಕಿನಿಂದ 
ಮನದ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ತಿಳಿದು ಬರುವದು. ನೈಜವಾದ ಈ ಪ್ರಕಾಶ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಪುರುಷನಿಗೆ (ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನೆಂದು ಹೆಸರು. ಅನುಭವಿ 
ಗಳೆಲ್ಲರೂ ಅನೇಕ ಸಾರೆ ಅರಿವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿರುವರು. 
ನಮಗೆ ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕು ತನ್ನ ತಾನೇ ತೋರ್ಸಡುವದು. ಮತ್ತು ಆ ಬೆಳಕು. 


೪ 


ಒಡವೆಗಳ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಾಗ ಅವುಗಳ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನೂ ಅದು ನಮಗೆ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುವದು. ಅದರಂತೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ತನ್ನ ಇರುವಿನ ಅರಿವು ಇರುವುದಲ್ಲದೆ ಆ 
"ಅರಿವಿನಿಂದ ತನ್ನ ಒಡನಾಟದಲ್ಲಿದ್ದ ದೀಹ ಮನಗಳನ್ನೂ ಅವನು ಬೆಳಗುವನು. 
ಈ ಅರಿವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ದೇಹ ಮನಗಳ ಇರುವಿಕೆಯೂ ಎಚ್ಚರವೂ, ತಿಳಿಯೂ 
ತೋರಿಕೆಯೂ ನಮಗಿರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಮನವಿಲ್ಲಬರೆ ನೆದುರ್ಸಗಳ ಳ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನ ಇವು ನಮಗುಂಟಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಯುಕೋಪದ ಧ್ಯೇಯ 
ವಾದ(18೩lisMm)ದ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ. ನಾವು ಗುರುತಿಸುವ ವಸ್ತುಗಳ ಮರೆಯಲ್ಲಿ 
ವಸ್ತುಜ್ಞಾನನಿರಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ಇಂದಿ ನ್ರಿಯಜನ್ಯಜ್ಞಾ 7 ನನು ಇದ್ದೇ ಇರುವದು: 
ಮತ್ತು ಈ SN, ನನು ಮಾನಸಿಕ ರೂಸಾಂತರೆವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಮನನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಸ್ಮುನಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವೇ 
ಇಲ್ಲನೆಂದು ಯುರೋಪದ ಪ್ರೀಯವಾದಿಗಳ ಮತ, ಜಾನ್‌ ಸ್ಟುಅರ್ಟ ಮಿಲ್‌ 
೧೮೦೬-೧೮೭೩) ಮೊದಲಾದ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ವಿಧಾಯಕ ಥೈೇಯನಾದಿಗಳು 
{Constructive Idealists) ವಸ್ತುಜಾತದಿಂದ ಬೆರೆತ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಮರೆಯಲ್ಲಿ 
ಇಂದಿ ್ರಿಯಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇಂಬು ಇದ್ದೇ ಇರುವದೆಂದು ಒಪ್ಪ ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 

ಬರ್‌ಕ್ಲೆ ನ (೧೬೮೪-೧೭೫೩) ಸಂಪೂರ್ಣ "ಧ್ರೇಯವಾದದಲ್ಲಿ (Thorough. -yOing 
14೩lism) ಈ ತರಹದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಲೆ ಇಂಬಲ್ಲ. ಹಿಂದುಗಳ ವಿಚಾರಸರಣಿಯು 
ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಮೀರಿದುದು, ಗಹನನಾದುದು. ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಮನ 
ಇವೆರಡು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅನುಭನಗಮ್ಯ ವಿಷಯಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇವು ಆತ್ಮನಿಂದ 
`ಆವಿಷ್ಟ್ರಾರಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಅವನ ಪ್ರಕಾಶವಿಲ್ಲದಿಕೆ ಇವೆಲ್ಲ "ಅಸತ್‌' ಎನಿಸಿಬಿಡು 
ವವು. ಆದುದರಿಂದ ಮಾನವನ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಅರುಹು ಬಹು ಸ್ರಾಮುಖ್ಯ 
ವಾದುದು, ಅದು ಇನ್ನಾ ವುದರಿಂದಲೂ ಮಿರುಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, ಮೆರೆಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಡೆಕಾರ್ಚನ (೧೫೯೬-೧೬೫೦) "ನಾನು ವಿಚಾರಿಸುತ್ತೇನೆ, ಆದುದರಿಂದ ನಾನು 
ಇದಬ್ದೇನೆ' ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಸಂಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ; ಅರಿವಿನ 
ಖಗೆಯಿಲ್ಲ. ಆದರೆ "ನಾನು ಇದ್ದೇನೆ, ಆದುದರಿಂದ ನಾನು ಇದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ 
ಪಿಂದುಗಳ ನುಡಿಯ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಅದು ಅಡಗಿದೆ. 


ಮಾನವನ ಅನುಭವದ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯಾದ ಈ ಆಳವಾದ ಅರಿವಿನ 
ಬಗೆಯು ಮೂಲತಃ ಏಕಮೇವ ಅಖಂಡವಾದುದು. ಆದರೆ ಸ್ವಾನುಭವಗೊಳ್ಳು 
ವಾಗ ಇದು ಅನಂತವಾದ ನಾ ನಾತ್ತವನ್ನು ತಾಳುವ ಸಾಮರ್ಯ ್ಯವುಳ್ಳುದು 
“ಎಂಬುದನ್ನೂ ಮರೆಯಕೂಡದು. ಒಂದರಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿಕೊಂಡು ಹಲವಾಗುವ 
ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿ, ಜಗತ್ತು, ಆಗುಹೋಗು ಇಲ್ಲವೆ ದ್ರವಿಡರ ಪ ಇರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ತವ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಆಗುಹೋಗುಗಳ ಸಂಚಾಲಕ ವಸ್ತುವಿಗೆ ತನ್ನ 


೫ 


ಅರಿವು ತನಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ತನ್ನಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ಹಲ. 
ವನ್ನು ತನ್ನಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸುವ ಅರುವಿಗೆ ಯಾನ ಸಾನುರ್ಕ್ಯನವಿದೆಯೋ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಮ್ಮಾ ಇಲ್ಲನೆ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಮತ್ತು ತನ್ನರಿವು ತನಗೆ. 
ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಇದು ನೆನಹುಗೊಳ್ಳುವದರೊಳಗಾಗಿಯೇ ಅಫಟತ ಘಟನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಾಮರೃ ್ಯವುಳ್ಳದಾಗಿರುವದು. ಆದರೆ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ನೆನಹಿಗೆ ಇಂಥ ಸಾಮರ್ದ ೨ವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಇಂಥ ನೆನ 
ಹಿಗೂ ಇದೆರ ಅಳನಿಗೆ ನಿಲುಕುವ ಒಡವೆ ಮತ್ತು ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಭೌತಿಕ. 
ವಸ್ತುಜಾತ ಇವುಗಳ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ ಎಸಗುವ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಯಾವ ತರಹದ. 

ನಿಲ್ಲ. " ತಾನೊಂದೆಣಿಸಿದರೆ ದೈವವೊಂದೆಣಿಸಿತು' ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮಾತಿನ. 
ರಹಸ್ಕನಾದರೂ ಇಡೀ! ನೆನಹು (17111) ಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿಯ ಇಚ್ಛಾಪ್ರವೃತ್ತಿಯು; ಇದು 


ಬ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದೊಗೆದು ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪಗೊಳ್ಳುವ ಆಗು 


ಹೋಗುಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಸೇರುವೆಯಾಗಿಹುದು; ಇರುವಿಕೆಯ ಸಾಗುವಳಿಯಲ್ಲಿ. 
ಬೆಳೆಕು ಹೊಂದಿಳೆಯಾಗಿಹುದು. ಈ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯುವು 
ದಲ್ಲಪಿ ತನ್ನಿಂದ ಇತರವಾದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವದು. ಆನ್‌ ಅಥವಾ ಶಿವನಲ್ಲಿ" 
ಸಹಜವಾಗಿರುವ ಪ್ರಕಾಶಶಕ್ತಿಯಾದ ಈ ಅಮ್ಮಾ ಅಥವಾ ಚೆತ್‌ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಛೋಕಾಲೋಕಗಳು, ಸಚರಾಚರಗಳು ರಚನೆಗೊಳ್ಳುವವು. ಅಗ್ನಿ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿಯ. 
ದಾಹಕಶಕ್ತ್ವಿ ಸೂರ್ಯ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಕಾಶಶಕ್ತಿ, ಚಂದ್ರ ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿಯ 
ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧವಿರುವಂತೆ ಆನ್‌ ಅಥವಾ ಶಿವನಲ್ಲಿ 
ಸ್ಮ ಅಥವಾ ಚಿಶ್‌ಶಕ್ತಿಯು ಬಿಚ್ಚಿ ಬೇರಾಗದ, ಬೆರಸಿ ಒಂದಾಗದ ರೀತಿಯ. 
ಲಿರುವದು. ಶಿವನ ಆತ್ಮವೆಂದರೆ ಈ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲದೆ ಬೇರಿಲ್ಲ. ಈ ಶಕ್ತಿಗೆ « ಜಾತ. 
ವೇದಸ್‌' ಎಂತಲೂ ಹೆಸರು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟು-ಹೊಂದು 
ವಿಕೆಗಳ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾನನಿರುತ್ತದ್ದ ಬೇರ ಬೇರೆ ಜನ್ಮಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧದ 
ಕಿಳಿನಳಿಕೆಯೂ ಇದಕ್ಕಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಜನ್ಮಗಳ ಗೊತ್ತು ಗುರಿ, ರೀತಿ ನೀತಿ 
ಭಿನ್ನತೆ ಏಕರೂಪತೆಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ ಇವಕ್ಕಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವದ ಗತಿಯು ಗಮನ. 
ಗೊಳ್ಳುವುದಾದರೂ ಈ ದಿವ್ಯ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ. ವಿಶ್ವಪ್ರೇರಕವಾದುದೂ ಈ 
ಶಕ್ತಿಯೇ 1! ಆದುದರಿಂದ ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು "" ಸರ್ವಕರ್ರೈ ಸರ್ವಭೋಕ್ಸೃ ಸರ್ವ 
ನಿಯಮಳು” ಎಂದು ವರ್ಲಿಸಿದುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಅಮ್ಮಾ ಅಥವಾ ಚಿತ” ಶಕ್ತಿಯು ಇಲ್ಲನೆ ಸರಾಪ್ರಕೃತಿಯು ಆನ್‌ ಅಥವಾ: 
ಶಿವನ ಅನಂತವಾದ ತ್ರಿಕಾಲಾಬಾಧಿತವಾದ ಅರುಹು ಅಲ್ಲದೆ ಬೇರಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ವದ. 
ಪ್ರಪಂಚಗಳೆಲ್ಲ ರೂಪಕ್ಕೆ ಬರುವುದಾಗಲಿ, ಇಲ್ಲನೆ ಕಾಲಾತೀತವಾದುವುಗಳು. 
ಕಾಲಗತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುನುದಾಗಲಿ ಇದರಿಂದಲೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದುದೂ ಆಯಿತು. 


೬ 


ಆದರೆ ಅನೇಕಮುಖನಾದ ಈ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ. ಈ ಆಗುಹೋಗುಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕೆ 
ತಳಹದಿಯು ಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಒದಗಿಸಲೋಸುಗ ಆನ್‌ ಅಥವಾ ಶಿವನು ತನ್ನ 
ಸಹಜವಾದ ದಿವ್ಯಶಕ್ತಿಯ ಇಲ್ಲವೆ ಅಮ್ಮನ ಯೋಗದಿಂದ ಅನಿಲ್‌ ಅಥವಾ 
ಶರಣನಾಗುವನು. ಶಿವನ ನೆನಹಿನಿಂದ ರೂಪಗೊಂಡ ಈ ಶೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆನಿಲ್‌ 
ಅಥವಾ ಶರಣನು ವಿವಿಧ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಇಕ್ಸೀಭೂತನಾಗಿರುವನು. ತನ್ನ ಸ್ವರೂಸದ 
ಅರುಹಿನಲ್ಲಿ ಶಿವನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿದ್ದರೂ ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ ಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಶರಣನು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವನು. ಶಿವಶಕ್ತಿಗಳೊಡನಿರುವ ಈ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಶರಣನು ಕಾಲಗತಿಯಲ್ಲಿ ತಲೆಯೆತ್ತಿದ ಒಬ್ಬ ಜೀವನೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾ 
ಗದು. ಜೀವನು ವಿವಿಧ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ತಳಹದಿಯಾಗಿಹನು. ನಮ್ಮ ಅನುಭ 
ವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಅನೇಕತ್ವದ ಪ್ರಾಣನೆಂದರೂ ಈ ಜೀವನೇ! ಈ. 
ಜೀವನಿಗೆ ಗೀತೆಯು ಬಣ್ಣ ಬದಲಿಸುವ, ಭಾಗವಾಗುವ, ಎರಡರ ಎಡೆಯಾಟದಲ್ಲಿ 
ಓಡಾಡುವ ಕ್ಷರ ಪುರುಷನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಆದರಿ ಆಧಿಲ್‌ ಅಥವಾ ಶರಣನು 
ಅಕ್ಷರಸುರುಷನು. ಅವನೇ ನಮ್ಮ ನಿಪ್ವಿಕಾರ ನಿಜಾತ್ಮನು. ದೇವನೊಡನೆ ದಿವ್ಯ 
ಸಮರಸಿಯಾಗಲಿರುವ, ಅನಿತ್ಸವಾದ ಮತ್ತು ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಲಿರುವ, ಅವಿಚ್ಛೇದಿಯಾದ ಆ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು ಅವನೇ! 
ಅನಿಲ್‌ ಅಥವಾ ಅಕ್ಷರಪುರುಷನೊಡನೆ ನಮ್ಮ ಪುದುವಾಳ್ತೆಯನ್ನು ಸಡೆಯುವ 
ದರಲ್ಲಿಯೇ ನಮಗೆ ಮರವೆಯಿಂದ, ಕಾಮನೆಯಿಂದ ಮತ್ತು ವಿಧಿಬದೃವಾದ 
ಕರ್ಮಗಳ ಕತ್ತರೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ.. ತಂದೆಯು ತಾಯ 
ಸಂಗದಿಂದ ಮಗನಾಗಿ ಜನಿಸುವನು ಎಂಬ ಅತ್ನಪೂರಿತನಾದ ಅನುಭವದ 
ಮಾತೊಂದಿದೆ. ದಾಸನಲ್ಲ, ದೇಸಿವಡೆವ ಮಗನಾಗಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಸಿದ್ದಿಸು 
ವುದೇ ಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರದ ರಹಸ್ಯವು. ವೀರಶೈವರು ಈ ಮಗನಿಗೆ ಶರಣ ಅಥವಾ 
ಅಂಗ ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. ಯಾಕಂದರೆ ಇಳಿಕೆಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶಿವನು ಚಿತ್‌ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಶರಣನಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವನು. ುದುಗಿದುದನ್ನು ಹೊರ 
ಹೊಮ್ಮಿಸುವ ಇಲ್ಲವೆ ಅಡಗಿದುದನ್ನು ಅರಳಿಸುವ ಈ ಘನವಾದ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ 
4Dynamis) ಆನ್‌-ಆನಿಲ್‌, ಶಿನ-ಶರಣ್ಯ ಲಿಂಗ-ಅಂಗ ಇವರ ಸಂಗ ಸಮರಸವು 
ಪೊರೆಕೊಳ್ಳುವದು. ಅಂಗ-ಲಿಂಗಗಳ ಈ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ-ಸರಮಾತ್ಮರ ಈ 
ಸೇರುವೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಚ್ಚಿ ಬೇರಾಗದ ಬೆಳಿಸಿ ಒಂದಾಗದ ದಿವ್ಯಾನುಭವವು ಒಡಮೂಡಿದೆ 
ಎಂಬುದೂ ಸ್ಪಷ್ಟೈವಾದುದು. ಎರಡಳಿದು ಏಕಾದ ಬಗೆಯು ಸತ್ಯವೂ ನಿತ್ಯವೂ 
ಆದುದಾದರೆ ಎರಡರ ಈ ಬಗೆಯು ದ್ವಂದ್ವದ ಈ ಕಲಹವು ಸಹ ಒಂದೇ 
ಸವನೆ ತಲೆಯೆತ್ತಿ ಕುಣಿದಾಡುವಂತಹದೂ ಅಹುದು. ಆತ್ಮ ಸರಮಾತ್ಮರಲ್ಲಿಯ 
ಸಂಬಂಧವು ಒಬ್ಬರು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಲ್ಲಿ ನೆನಹಿನಿಂದ ಸೇರುವೆಯಾದ ಸಂಬಂಧವು 
ತೆ ಬill-unior); ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಂದಿಸುವ ಕುಂದಿಸುವ. ಸಂಬಂಧನದಲ್ಲ. 


ಕ 
ಹ 


ಲ್ಲಿ 


ಯಾಕಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಕೆಯಾದರೂ ತಾಯ ಒಡಲ 
ಕೂಸಿನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಂತೆ ಅನನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿದೆಯೆಂದು ವೀರಶೈವರು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮ-ಪರಮಾತ್ಮರಲ್ಲಿಯ ಡ್ಯ ಬೇರಾಗಿ ಕಾಣುವ (Union- 
in-separateness) ಈ ಗೂಡವು ಸರ್ರಸಮ್ಮತ ಇದ ಅತ್ಯವಶ್ಯವಾದ ಅನುಭವದ 
ತತ್ವನಿಬೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅನಿಲ್‌ ಅಥವಾ ಅಂಗನು ಆನ್‌ ಅಥವಾ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬಠಲ್ಲೊಬ್ಬರು ಹೊ ಂದಿಕೆಗೊಳ್ಳುವ ಹೋಲುವೆಯ ([dentity-in-adaptability) 
ತೆರದಲ್ಲಿ ಸೇರುವೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಪರಶಿವನ ಪ್ರಕಟತೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಲಿಂಗಲೀಲೆಗೆ ಭೋಗ್ಯವಾದ ಕಾರ 


te 
ಿ 
ಕ್ಸೇತ್ರ ನಿರ್ಮಿತಿಗೆ ಅಪಾರವಾದ ಅಂತರಂಗದ shies ಪ್ರಚೋದಿತವಾಗಿ ಅಮ್ಮಾ 


ಅಥವಾ ಚೆತ್‌ಶಕ್ಕಿಯು ಅತವ ಅಥವಾ ಸ್ಸಿಯಾ ಾಗುವದು. ಯಾಕಂದರೆ 
ವಸ್ತುಗಳ ಮೊತ್ತವೆಲ್ಲ ಶಿನನ ಸ ಸ್ವಶ್ಯ ರೂಪದಿಂದ: ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ರೂಪಗೊಂಡು 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಗೊಂಡುದು. ಶಿವನಿಗೆ ಲಿಂಗ-ಅಂಗವೆಂದು ಇತ್ತಿರನಾಗಿ 
ಶಶ್ಚಗೊಳ್ಳುವದು ನೈಜವಾಗಿರುವಂತೆ. ಶಕ್ತಿಗೆ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬ 
ರೂಪಗೊಳ್ಳುವುದು ಸ ಭಾವಿಕವಾದುದು. ಕೋಪ 
ಕೃತಿ (Nature) ಎಂದು” ಕರಿಯುನರೋ ಅದು ಕೇವಲ 
ಯಃ. ಅತರ್ಮ ಅಮ್ಮಾ ಇವುಗಳೊಳಗಿನ ಆಳವಾದ 
ಮತ್ತು ನೀಳವಾದ ಮೇಲು *ಕೇಳುಗಳ ಜಿಸೆಯಿಂದಲೇ ಮತ್ತು ಅಧಃಪ್ರ ಕೃತಿ 

ಊರ್ಚ_ಪ್ರಕೃತಿ ಇವುಗಳೊಳಗಿನ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆಯ ದೆಸೆಯಿಂದಲೇ ವೀರಶೈವನು 
ನ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿಶ ಶೈಗಳೂಳಗಿನ ಕೊರೆಗಾಣಿಸಲು ಬಾರದ ಈ ಕಲಹವನ್ನು 
ಕಿತ್ತೊಗೆಯಲು ಕಕ್ತನಾಗಿಹನ ು. ಅವನಿಗೆ ನಾನಾತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ದೆ ದ್ರೈತದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪ 

ಸತ್ಯವೂ ನಿಕತ್ತದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಅದ್ರೆ ತದಲ್ಲಿ ಮಹಾಸತ್ಯವೂ ತೋರುವುದು. ಈ. 
ಹಲವು ಮತ್ತು ಒಂದು ಈ ಡಿ ಸತ್ಯವೇ! ಯಾವುದೂ ಮಾಯೆಯಾಗಿ, 
ಮಾಟಿವಾಗಿ, ಮರುಳಾಗಿ ತೋರದು. ಯುಕಂದರೆ ಅಶನ್‌ ಅಥವಾ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಶಿವನ ನೆನಹಿನಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದುದು, ಅದರಲ್ಲಿ ರೈನೀಪ್ರೇರಣೆಯ" ದಿವ್ಯ 
ಉಸ್ಜೇಶವೊಂದಿದೆ, ಅದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಅದ ದನ್ನು ಕೊನೆಮುಟ್ಟಿ ಸಬೇಕೆಂಬುದೇ 
ಅವನನ ಗೊತ್ತುಗುರಿ. ಇದನ್ನು Wie Sek ಸಂಕುಚಿತ ದೃಷ್ಟಿಯ ನನಹನ್ನು 
ತಿದ್ದಿ ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು, ಸಮ್ಯಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿಯ-ಸುಜ ನ ದೃಷ್ಟಿಯ 8 ಅಥವಾ ಅನಿ 
ಮಿಷದೃಷ್ಟಿಯ ಆನಂದಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಪಡೆ Wis ಸ ಆ ಆನಂದ 
ಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಮನೆಗಳ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಪರಿ ಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅತಮ್‌ ಅಥವಾ 


ಸೃಷ್ಟಿಯು ಒಂದು ಕಾರ್ಯರಂಗವೆಂದು ನೀರಶೈವನ ನು ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. 


೮ 


ಮತ್ತಸಲೋಕವೆಂಬುದು ಕರ್ತಾರನ ಕಮ್ಮಟಿನಯ್ಯಾ, ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲುವರು' 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಲ್ಲುವರಯ್ಯಾ. ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲದವರು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಲ್ಲರಯ್ಯಾ ಕೂಡಲ 
ಸಂಗಮದೇವಾ. 
ವೀರಶೈನವು ಎತ್ತ ಸಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಹದಕ್ಕೆ ನಾನೀಗ 
ಬಂದಿಹೆವು. ವೀರಶೈವವು ಎತ್ತ ಸಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆನ್‌ ಆನಿಲ್‌ ಅಮ್ಮಾ 
ಮತ್ತು ಅತಮ” ಅಥವಾ ಶಿವ ಶರಣ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ ಈ ನಾಲ್ಡು ತತ್ವಗಳಿಂದ 
ಅನುಭವಿಗಳೆಲ್ಲರ ಅನುಭವಸಮ್ಮತವಾದ ಹೊಂದಿಕೆಯ ಜೀವನವು ಹೊರ 
ಹೊನ್ಮಿರುವದೆಂಬ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮಂಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇಂಥ ಜೀವನದ 
ವಿಕಾಸವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದರಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವವು ಮುಂದುವರಿದಿದೆ ಎಂಬ ಮಾರು 
ತ್ರರವನ್ನು ಹೇಳಬಲ್ಲೆವು. ಅನುಭನದ ಘನತೆಯಿಂದ ಬೆರೆತ ಈ ನಾಲ್ಫು ಪದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಗಲಿಸಲಾಗದ ಮೇಳನಿಡಿ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದು. ಇವುಗಳ 
ಸಂಯೋಗದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗದ ಸ್ವರೂಪವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದು. ಆದರೂ ಈ 
ಪದಗಳ ತಾತ್ರಿಕ ನಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಥದೊಂದು ವಿಂಗಡಿಕೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ನಾಲ್ವರ ತತ್ತ್ವನಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬಿತವಾಗಿ ಈ ತತ್ವಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು 
ಕರೆಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ ಉದ್ದ ಅಗಲ 
ಎತ್ತರ ಇಲ್ಲನೆ ಮೇಲೆ ಕೆಳಗೆ, ಎಡ ಬಲ್ಮಹಿಂದೆ ಮುಂದಿ ಈ ಮೂರು ಮಾತು 
ಗಳು ದೇಶ (ಅವಕಾಶ) ವಠ್ಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಕಾಲದ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಅವಕಾಶದ ವಠ್ದನೆಯು ಪೂರ್ಯತೆಗೊಳ್ಳದು ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು, 
ಅವಕಾಶವು ಅನಂತವಾದುದು; ಅದರಂತೆ ಕಾಲವೂ ಅನಂತವಾದುದು. ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ವರಿಸಲು ಅನಂತವಾದ ಈ ಕಾಲ-ಅವಕಾಶಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ಸಿದ್ದಾಂತವು (The Theory of Relativity) ಅತ್ಯವಶ್ಯವೆಂದು ಮಂಡಿಸಿದ ಅಲ್ಪ್ಬರ್ಭ 
ಈನಸ್ಪನ್‌ನ (ಜನ್ಮ ೧೮೭೯) ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಪದಾರೃವಿಜ್ಞಾ ನಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನೆಬ್ಬಿಸಿ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಅಡಗಿಸಿದಂತೆ ಹಸುಗೆಗೆ ಎಡೆ 
ಯಿಲ್ಲದಂತೆ ಬೆಸುಗೆಯಾಗಿರುವ ಈ ನಾಲ್ಗು ತತ್ವಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನದ ಬುಡನನ್ನು ಅಲ್ಲಾಡಿಸಿ ತಿದ್ದುಪಡೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದಲ್ಲದೆ 
ಅನುಭವ ಕಲೆಗೆ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅರಿಯಬಹುದು. 


ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಹಸುಗೆಯಿಲ್ಲದ ಬೆಸುಗೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈ 
ನಾಲ್ಕು ತತ್ವಗಳು ಅದು ಹೇಗೆ ಅಡಕವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಕೃತಿಗಳಿಂದ ಈಗ 
ತಿಳಿಸಿದರೆ ತೀರಿತು; ಇಷ್ಛ ಲಿಂಗದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಅತರ್ಮ 
ಅಥನಾ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಗೀತೆಯು ಅಸರಾಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದೂ ಆಗಮನವು ಅಧಃ 


ಠ್‌ 


ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತವೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಹಲವು ಬಗೆಯಾಗಿ ರೂಪ: 
ಗೊಳ್ಳುವುದೇ ಈ ಅಧಃ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಲಕ್ಷಣವು. ಒಂದರ ಹುದುಗದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ 
'ಹೆಲನನ್ನು ಹಲವಾಗಿ ಒಗೆವಂತೆ ಮಾಡುವದು ಒಂದರ ಲೀಲೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದು 
ತನ್ನ ತನದಲ್ಲಿ ಬದಲಾಗುವದರಿಂದ ಮತ್ತು ಜೀವನದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಲ್ಲಿ ನಿಂಗ 
ಡಿಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ ಇದು ಅರುನಿನ ಅನೇಕ ಕೇಂದ್ರ 
ಗಳುಳ್ಳದೆಂದೂ ಮತ್ತು ನಿಶ್ವಗತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಅನಂತ ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಂಚಿಕೆ 
ಗೊಂಡು ಇದು ನೆಲೆಸಿರುವದೆಂದೂ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಅಸರಾಪ್ರಕೃತಿಯು ವಿಶ್ವ 
ಗತಿಯ ಉಸ್ಹೇಶಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿಹುದು. ಮತ್ತು ಅಪಾರವಾದ ತುರೀಯ ಆನಂದ 
“ವನ್ನು ಎಡೆವಿಡನಿ ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸುವ ದಿವ್ಯಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಗತಿನರ ಆನಿರ್ಫಾವಕ್ಕೆ 


ಅನುಕೂಲವಾಗಿಹುದು ಎಂದು ವೀರಶೈವನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ನಷ್ಟೇ ! ಇನ್ನು ಈ 
ಜೀವ-ಮನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದಿಷ್ಟು ಆಲೋಚಿಸುವಾ. ಹೆರಿದಾಟವಿರುವಲ್ಲೆಲ್ಲ 


ಜೀವ-ಮನಗಳು ಅಡಗುವ ಮತ್ತು ಅರಳಿಸುವ ಸಾಮರ್ಭ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು 
ಇದ್ದುದು ಕಂಡಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಜೀವ-ಮನಗಳು ಮೊದಲ ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಅನುಕೂಲಿಸುವಂಥ ಒಂದು ಪ್ರಾಕೃತ ರೂಪದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವವು. ಈ 
ಅಧಃ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ-ಜೀವ-ಮನ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಕೃತ ಅಂಶಗಳ ಪಾಶ್ಚಿ 
ಮಾತ್ಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳ ಈ ನಿಚಾರವಾಗಲಿ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇವಕ್ಕೇ ಹಿಂದು 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕರೆಯುವ ಸತ್ತ-ರಜ-ತಮ ಗುಣಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಲಿ ಪ್ರಾಕೃತ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದು. ಸತ್ತ-ರಜ-ತಮಗಳು ಸಮತೂಕದಲ್ಲುಳಿಯಬೇಕು; 
ಅಂದರೆ ಅತವ ಅಥವಾ ಅಧಃ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹಿಡಿತದಲ್ಲುಳಿಯುವದು ಎಂದು 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಮತೂಕಕ್ಕಿಳಿದ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಒಂದು 
ಸಮಭುಜ ತ್ರಿಕೋಣದಿಂದ ೩ ಹೀಗೆ ರೂಪಿಸಬಹುದು. 


ಅಮ್ಮಾ ಅಥವಾ ಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿಗೆ ಗೀತೆಯು ಸರಾಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತದೆ; 
“ಆಗಮಗಳು ಊರ್ಲ್ಸ_ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತವೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಒಂದರ (Unity) 
ಅರಿವಿನಿಂದ ಕೂಡಿದುದು. ಒಂದು ಎನ್ನು ವುದು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾದ ಸತ್ಯವು. ಇದು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹಲವು. ಎನ್ನುವದು ಅಸತ್ಯವೇ ಸರಿ. ಅನೇಕತ್ವವು ಎಕತ್ತದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಇಲ್ಲವೆ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಇಲ್ಲವಿದ್ದರೆ ಏಕತ್ವವು ಏನೂ ಇಲ್ಲದ ಬಚ್ಚಬರಿಯ ಬಯಲು (Void of 
non-existence) ಎನಿಸುವದು ಇಲ್ಲವೆ ಶಾಂತಿಯುಕ್ತ ಶೂನ್ಯವೆನಿಸುವದು (State 
-of blank repose). ಈ ಏಕತ್ವದ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ “ಎಲ್ಲವೂ ನೀನೆ ಇರುನೆ, ಎಲ್ಲ 
ರೊಳು ಫೀ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವೆ” ಎಂಬ ಭಾವವು ಬಲಿತಿರುವದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಕೈಚಳಕವಾಗಲಿ ಕಣ್ಣರಿಕೆಯ ಕೋಟಲೆಯಾಗಲಿ ಇರದು. ಒಂದರ ಈ ಅರಿವಿ 
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ನಿಂದ ಆತ್ಮನು ಶುದ್ಧವಾದ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ, ಶುದ್ಧವಾದ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಶುದ್ಧವಾದ ಹಿಗ್ಗುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳ್ಳುವನು; ಸಚ್ಛಿದಾನಂದಮಯನಾಗಿ 
ತೋರುವನು. ಪ್ರಭುವಿನ ಪ್ರಾಣವಾಗಿರುವ ಈ ಅಮ್ಮಾ ಅಥವಾ ಪರಾಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಸಹ ಸಚ್ಛಿದಾನಂದಮಯಿಯಾಗಿರುವಳು. ಅರಿವಿನ ಈ ಸರಾಕಾಷ್ಠತೆಯನ್ನು 
ರೂಪಿಸಲು ಇನ್ನೊಂದು ಸಮಭುಜ ಶ್ರಿಕೋಣವು ಬೇಕು. ಯಾಕಂದಕೆ ಸತ್‌ 
ಚಿತ್‌ ಆನಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆವುದು ಕೆರಿದು ಆವುದು ಹಿರಿದು ಎಂದು ಹೇಗೆ 
ಹೇಳುವದು? ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅಮ್ಮಾ ಮತ್ತು ಅತಮ್‌ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾದ ಅರ್ವಗೌರವದ ಅಭ್ಯಂತರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಅಮ್ಮಾ 
ಸಚಿ ಕೈಿದಾನಂದಮಯಿಯಾದರೆ ಅತನು” ಸತ್ತ ರಜಸ್ಮ್ಥನೋಮಯಿಯಾಗಿಹುದು. 
ಅಮ್ಮಾ ಸರಾಪ್ರಶೃೃತಿ। BS ಅತಮ್‌ ಆಸರಾಫ್ರ ಗರ್ರಕ್ಳತಿಯಾಗಿಹುದು. ಅಮ್ಮಾ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಊರ್ಸ ಷ್ಟೀಯಾದರೆ ಅತಮ್‌ ಭೌತಿಕ ಅಧಃ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿಹುದು. 
ಆದರೂ ಇವು ಬ (4 ಇನ್ನೊ ೦ದು ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲ. RES Ae ಹೊಂದಿಕೆ 
ಯಾದ ತೆರದಲ್ಲಿರುವವು. ಅವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ಕ್ರಿಕೋಣಗಳು ಅವುಗಳಂತೆಯೇ 
ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆದರೂ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿವೆ. pees 
ಗುಣತ್ರಯವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ತ್ರಿಕೋಣದ ವಿರುದ್ಧ ದಿಶೆಗೆ ಮಾರ್ಬಾಟುದ 
ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು, ಸಚ್ಛಿದಾನೆಂದಲಕ್ಷಣತ್ರಯನನ್ನು , ಚಿತ್ರಿಸುವ ಕ್ರಿಕೋಣವಿರಬೇಕಾ 
ಗುವದು. ಇಂತು ಚಿತ್ರಿಸಿದಾಗ ಅವುಗಳ ಆಕಾರವು )( ಹೀಗೆ ಆಗುವದು. 


ಅಧಃ ಸೃಷ್ಟಿ ಊರ್ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಚ ಇವೆರಡರ ನತ ಇನೆರಡನ್ನು ತಳಕು 
ಹಾಕುವ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಂದಿದೆ. ಇದು ಅರುಹಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯು. ಇದಕ್ಕೆ ವಸ್ತುಗಳ 
ಯ ಥಾಕ್ಯಜ್ಞಾ ನವೇ ತಳಹದಿಯು. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಾಗಲಿ ಸೊಬಗಿನಲ್ಲಾಗಲಿ, ತತ್ವ 


ದಲ್ಲಾಗಲಿ ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ಶೋಧಿಸುವ ಮಾನವನ ಹರಿದಾಟ 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ --ಜ್ಞಾನಸಂಪಾದನೆಯ ಈ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಒಳ್ಳೇ ಜೀವನದ 
ಹೋರಾಟವು ಒಡಮೂಡಿದೆ. ಇವು ಒಂದು ಕಲೆಯ ಕಾಂತಿಯ ರಚನೆಗಾಗಿ 
ಇರಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ಒಂದು ಸೊಬಗಿನ ಸವಿಯ ಸೇವನೆಗಾಗಿ ಇರಲಿ --ಇನೆಲ್ಲ 
ನೀತಿಯ ಹೊದಕೆಯಲ್ಲಿ ಒಡೆದುಕಾಣುವ ಎಂದೆಂದೂ ಮಸುಳಿಸಲು ಬಾರದ 
ಉಕ್ತಮಜೀವನದ ಇಂಪನ್ನು ಸೊಂಸನ್ನು ಪೆಂಸನ್ನು ನಿರೂಸಿಸುತ್ತಿನೆ. ಜೀವಿ 
ತದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಮಾನವನು ತಾನು ನರವಸು ನಿನ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತದಿತರವಾದ 
ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ ತಾನು ಸಂಬಂಧನನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂತೆಯೂ ತಿಳಿಯು 
ತ್ತಾನೆ. ಈ ಶರಹದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಆಂತಃಕರಣಗಳಾಗಲಿ ಬಹಿಃ ಕರಣಗಳಾಗಲಿ 
ಕಾರಣೀಭೂತವಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ತರಹದ ಒಳಹೊರಗಿನ ತಿಳಿಯು ಈ ತರಹದ 
ಜಾ ತಜೆೇಯ ಜಾನು ಪೃತಿಯೊಂದು ಅನುಭವಜೀನನದಲಿ ಪಾನುಖ್ಯ 
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ವಾದುದು.. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಾಧನೆಯ ಈ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, ಜ್ಞಾನಾನುಭವ ಸಂಪಾ 
ದನೆಯ ಈ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಿಂದ ಇತರವಾದುದು ಕೇವಲ ಇತರವಲ್ಲ, ಅದು 
ನಮ್ಮದು ಎಂಬ ನಂಬುಗೆಗೆ ಇಂಬಿರುವದು. ಅರುಹಿನ ಸೃ ಸ್ಟಿಯ ಒಡನಾಡಿಗೆ 
“ಅನಿಮಿಷ ದೃಷ್ಟಿಯ ಸಂಪಾದಕನಿಗೆ ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾನ ಸ bids ಅಥನಾ 
ಸುಜ್ಜಾನಿಗೆ ಈ ನಂಬುಗೆಯು ಅತ್ಯವಶ ಇರಬೇಕಾದುದು. ಅಂದರೇನೇ ಅದು 
ನಮ್ಮ ಅಂತರಂಗದ ಮಾತಿಗೆ-ಮಾರುತ್ತರವನ್ನ ಪೇಕ್ಷಿಸುವ ನಮ್ಮ ಒಳುನುಡಿಗೆ-ಪ್ರತ್ಯು 
ತ್ರರವಾದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾರುತ್ತರವೀವ ಈ ದಿವ್ಯದೃಷ್ಟಿಯು ನಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೊಂಡು ಒಡೆನುಕಾಣುತ್ತಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ವಿಚಾರಿಸಲು ಮಾರ್ನುಡಿಗುಡುವ ಈ ತಿಳಿಗಣ್ಣನ್ನು ತುಂಬ ಅರಳಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವ 
ಕಾರ್ಯವೇ ಅ ನುಭವ ಸಂಪಾದನೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದಲೇ ಇದು 
ಇನ್ನೊ ಂದು ನಾಲ್ಪನೆಯ ತುರೀಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಶಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಹಿಂದು ತತ್ವಜ್ಞಾ ಶನಿಗಳು ಈ ಸೃಷ್ಟಿ ಹಿಗೆ ಮಹರ್ಲೋಕವೆನ್ನುವರು. ಯಾಕಂದರೆ 
ಇದು ಜಾ ಆರ ಹಿನ ಸ ಷ್ಟೀಿಯು. ಈ ನುಹರ್ಲೋಕದ ರಹಸ್ಯವು ಬುದ್ಧಿ 
ಗಮ್ಯವಾದ (Intellect) ವಿಷಯನಲ್ಲ ಭಾವಗಮ್ಯವಾದ (Intuition) ವಿಷಯವು. 
ಬುದ್ಧಿಗಮ್ಯ ವಿಷಯವು ಆಕಾರವನ್ನು ಕಾಣುವದಲ್ಲದೆ ಕಂಡ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪ ೫ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವದು. ಹೀಗೆ ಒನ್ನೆ ಸ್ವರೂನ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಲು 
ಇದು ಹ ಎಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಯವಿಷಯಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವದು, 
ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾದ ಭಾವಗಮ್ಯ ವಿಷಯವು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ತಾ ಕಾಣುವದಲ್ಲದೆ 
-ವಸು ನಿಷ್ಟ ಸ್ಪನ್ನವಾದ ಈಸ ಸ್ಸ ಸ್ಟ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ತಾ Ri ಇದು ಒಂದು 
ಕುರುಹಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚದೊಡನೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ತೋ ಬಾಬು “duos ಸ್ವರೂನದ ಮರೆಯ ಸತ್ಯದ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಇದು ಯಾವಾಗಲೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಬೆರಸಿಕೊಂಡಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗು 
ವದು. ಇದರ ಧರ್ಮವು ದ ಸಿ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂಕ ಕಾಣುವದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಲ್ಲ. 
ಇಂಥ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು, ೬. ಸಮ್ಯಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಮಹಾಂತನು 
ಆನಿಲ್‌ po pe ಇಲ್ಲವೆ ಮುಹದ್ದಿಯು. ಇವನನ್ನು ರೂಪಿಸುವದು ಒಂದು 
ನೆಟ್ಟ ನೆಯ ಗೆರೆಯಿಂದ. ಯಾಕಂದರೆ ಶರಣನು ಜನನ ಮರಣಾತ್ಮಕ ಸಂಸಾರ 
ಚಕ್ರ ಕೈ-- ಪೂರ್ವಾಶ್ರಯದ ಹುರುಳಿಲ್ಲದ ಪೂರ್ಲತೆಗೆ ಎದ:ರಾಗಿ ಸಾಗಿದವನು, ಆದು 
ದರಿಂದ ಈ ನೂರನೆಯ ಮೆಟ್ಟ ಲಿನಲ್ಲಿ ಲಿಂಗದ ಕಲ್ಪನೆಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಸ ಈರೂಹು 
'ಉಂಟು, ಶರಣನಲ್ಲಿ ಸಮ್ಯಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿಯ 'ಮವಹಾರಗಳು *ಲಗೊಳ್ಳುವದ 
ರಂದ ಮತ್ತು ಅವನ ಜೀವನವೆಲ್ಲ ಶುದ್ಧವಾದ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಸತ್‌ ಇದನ್ನು ರೂಹಿಸುವ ರೇಖೆಯಲ್ಲಿ ಬಲಕ್ಕೆ ಶರಣನನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ರೇಖೆ 
“ಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದೆ. ಶರಣನು ಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿಯ ಒಡಲಿಥಿಂದೊಗೆದವನಲ್ಲನೇ? 


೧೨ 


ಕೊನೆಯದಾಗಿ ನಾವು ರೂಪಿಸಬೇಕಾದುದು ಆನ್‌ ಅಥನಾ ಶಿವನನ್ನು. 
ಶಿವನು ತುರೀಯ ಸತ್ಯವಸ್ತುವು, ಜ್ಞಾನಮಯನು, ವಿಮರೃಶಕ್ತಿಯುತನು, ವಿಶ್ವಾ 
ಕೀತನು, ಅನಂತನು. ಇವನನ್ನು ಆಸ್ತಿಕ ಮತವಾದಿಗಳು ಸಚರಾಚರದ ರಚನೆಗೆ 
ಬಾರದ, ವಾಚಾಮಗೋಚರವಾದ ಪ ರ್ರಕಾಶನೆಂದು ( Ineflable and uncreated 
Licht) ಪ ದ್ರ ಶಂಸಿಸುವರು. ಕ್ರೈಸ್ತ "ಅನುಭವಿಗಳು ದೇವ, ದಿವೃಕ ತಲೆ, ಗಹನ 
ವಾದ ಗುತ ( (೦6-16೩6, the Divine Dark, the Decp pe ಎಂದು 
ಕರೆಯುವರು. ವೀರಶೈವ ಶರಣರು ಅನಾದ್ಯನಂತ ಪ್ರಕಾಶಮಯ ಸ್ಥಿರ ನೀರಬ್ದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ( The infinite 10/0170 Silence ) ಎಂದು ಹೊಗಳುವರು. ಸೂಫಿ 
ಅನುಭವಿಗಳು ಬಚ್ಚ ಬರಿಯ ಬೆಳಕು (The Dawn of ೫0೧೧) ಎಂದುವ ವರ್ಲಿಸು 
ವರು. ಇಂಥ ಶಿವನು ಜಗವಾಗಲೂ ಬಲ್ಲ) ಜಗವಾಗದಿರಲೂ ಬಲ್ಲ ಜಗವ 
ಹುಬ್ಟಿಸಲೂ ಬಲ್ಲ ಜಗನ ಹೊಂದಿಸಲೂ ಬಲ್ಲ; ತನ್ನಿಂದ ಒಕ್ಕು ಮಿಕ್ಕು 
ಪ್ರಸಾದನೆಫಿಸುವ ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ತುನೆ ತೊಟ್ಟಿಲವಾಗಿ, ತಾನೆ ಶಿಶುನಾಗ, ತಾನೆ 
ಮಲಗಿ, ತಾನೆ ಎಚ ತು ತನ್ನ ತಾನೆ ನೋಡಿ ಲೀಲೆಯನಾಡಿ ನಗಿಸುವನೊಮ್ಮೆ 
ಅಳಿಸುವ ನೊಮ್ಮೆ! ಇಂಥ ಶಿವನು ಅಳತೆಗೆ ನಿಲುಕನ್ನು ಯಾಕಂದರೆ ಅನನು 
ಅದನ್ನು ನೂೊರಿದವನು. ಅವನಿಗೆ ಎರಡೆಂಬುದಿಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಒಂದೂ ಅವನೇ 
ಹಲವೂ ಅವನೇ ಏನೂ ಇಲ್ಲದ ನಿರ ವಯಲೂ ಅವನೇ! ಇಂಥವನನ್ನು ರೂಪಿ 
ಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ಸಾಲದು; ವ್ಯಾಖ್ಯ ನಿವರಣೆಗಳ ಅಳನಿಗೆ 
ನಿಲುಕದು.. ಇಂಥವನನ್ನು ರೂಪಿಸಲು ಮಾನವನ ಕೃಸೋತ ಸ್ರಯತ್ನನೆಲ್ಲ 
ಕೊನೆಗೆ ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದು; ಶೂನ್ಯತೆಗೊಳ್ಳುವದು. ಶ್ರುತಿತತಿಯ 
ಶಿರದ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯತಿಸ್ಕದ್ದಶಾಂಗುಲನೆಂದು ಅವನನ್ನು ವರ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಸೃಷ್ಟಿ, 
ಶಕ್ತಿ, ಶರಣ ಇವುಗಳ ಅನುಭವವನ್ನು ಮೀರಿ ಆಚೆಗೆ ಅವನಿರುವದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ 
ಮೂರನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿ ಲಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಪಟಿಕ ಸ್ಥಾ _ನವಿದೆ. ಈ 


ಕೊನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿಲಿನಲ್ಲಿ ಆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಆಕಾರವು ೫  ಇಂತಾಗುವದು' 
ದೇವರ ಬಳಮುವಾನ ಸರಿಯಾದ ಮತ್ತು ಸಂಪೂರ್ಲವಾದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕುದಾದ 
ಒಂದು ಆಕಾರವಿದೆ; ಅದನ್ನು ೂಪಿಸುವುದು ಅತ್ಯವಶ್ಯ ಜಾ 6 eR 


ಹೇಂರೆಯ್ಟೇ! ಇದೇ ಆ er ಸಭ್ಯರೇ, ವೀರಶೈವರಲ್ಲಿ ಲಿಂಗದ 
ಕಲ್ಪನೆಯು "ಅದೆಷ್ಟು ಇಢನೂ ಗೂಢವೂ, ಗಹನವೂ ie ಶುದ್ಧವೂ 
ಸಂಘೂ್ತವ ವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಆಲೋಚಿಸಿರಿ. ಇಂಥ ಒಂದು ಸುಸಂಬದ್ಧ. 
ವಾದ ಸಂಪೂರ್ಲವಾದ ಸತ್ಯಜ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ ಕಡೆಗೆ ವೀರಶೈೈವವು 
ಸಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದು. . ನೀರಶೈವವು ಎತ್ತ ಸಾಗಿದೆ ಎಂಬ. 
ಮಾತಿಗೆ ಉತ್ತರವಿದು. (೩-೩-೧೯೪೨) 


ಲಿಂಗವಂತ ಧೆರ್ಮಸಾರಸರೃಸ್ತೆ. 


ಅನುವಾದಕರು! -ಶ್ರೀ ವೀ. ರು. ಕೊಪ್ಪಳ ಎಂ. ಎ, ಜಿ. ಟಟ ಧಾರವಾಡ. 


en ಾಾಾಮನನ್ಲ್‌ ್ನಾರಭ್ರಪಾಯಾಜುಣಸಾರಾಥ್‌ -ಆಾತನಮುಯಂಮಾ, ಲ ಈ 


( ಧಾರವಾಡ ನವಕಲ್ಯಾಣವುಠದ ಶ್ರೀ ಕುಮಾರ ಸ್ಥಾವಿನಿಗಳು ಇಂಗ್ಲಿಹಿನಲ್ಲಿ 
ಬರೆದೆ ಒಂದು ನಿಮರತ್ಕಿಶ್ಮಳ ಲೇಖದ ಅನುವಾದವು. ) 


ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂತರ್ಬುಹ್ಯ ಸ್ವರೂಸಗಳೆರಡುಂಟು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಗಹನ 
ವಾದ ಮತ್ತು ಗೂಢವಾದ ಆಂತರಿಕ ಸ್ವರೂನವು ಜೀವನದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ, ಗುಹೈನಾದ ಈ ಆಂತರಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವ ಲಿಂಗವಂತ ಧರ್ಮದ ತಿರುಳು ದೇವ-ಜೀವರ ಅನಿರ 
ಳವಾದ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರ 
ಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರುವೆಗೊಂಡಿದೆ. ಮತ್ತು ಸಟ್‌ಸ್ಥಲ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಈ ಲಿಂಗಾಂಗ 
ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಸಡಿಸುವ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಒಂದು ಸಾಧನ 
ಕ್ರಮವಾಗಿದೆ. 


ಇಂದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದು ಬಂದಿರುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ 
ಐತಿಹ್ಯದ ಇಲ್ಲವೆ ಅದರ ವಿಕಾಸದ ಮೊದಲನೆಯ ಮೆಟ್ಟಲಿನಲ್ಲಿ ಭೌತ 
ಶರೀರದ ಕ್ರಮವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಹೇಗೆ ಸಾಗಿತೆಂಬುದು ಮಾತ್ರ 
ಗೊತ್ತಾಗುವದು, ನಿದ್ದೀವ ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಜೀವ ಕೋಟಿಯ ಉಗಮ 
ಮತ್ತು ಸಸ್ಯ ಹಾಗು-ಪ್ರುಣಿವಗ್ಗದಿಂದ ಮಾನವ ವರ್ಗದ ವರೆಗಿನ ಕ್ರಮ 
ವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ತೊಡಕಾದ ದೇಹರಚನೆ ಇವು ಪ್ರಾಣಿಶಾಸ್ತ್ರದ 
ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಅಡಿಗಲ್ಲಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವು ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದ 
- ನೀತಿಯನ್ನು ಪ್ರಾಣಿಶಾಸ್ತ್ರದ ರೀತಿಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವುದಷ್ಟೇ ! 
ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಒಂದು ಒತ್ತಡನಿದೆ; ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಸಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲದ ಒಂದು ನಿಯಮವೂ ಇದೆ ಎಂಬ 
ಈ ಮಾತು ಭೌತಶಿಸ್ತ್ರವೇ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರುವ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿಶಾಸ್ತ್ರನೇ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿರುವ ಆಧುಫಿಕ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನಿಂದ ನಿಲುಕಿದುದು. 
ವಿಕಾಸವಾದದ ಎರಡನೆಯ ಮೆಟ್ಟಲಿನಲ್ಲಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ನನ್ಮೆದುಂಗೆ 


ವಿ 


ತೋರಿದುದು ಮನಸ್ಸು. ಮೊದಮೊದಲು ಈ ಮನಸ್ಸು ಭೌತಶರೀ 
ರಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವೆನಿಸಿದ ನಿಕಟಿವಾದ ಸಂಗತಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡು ಸಹಜ ಬುದ್ಧಿಯೆನಿಸಿತು. ( Jnstinctive Anowledge ) 
ಬರಬರುತ್ತ ಅದು ತರ್ಫಟದ್ಧವಾಗಿ ಶರೃಶುದ್ಧವಾಗಿ ವಿಶಾಲವಾದ ಬುದ್ಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ (Rational mind ov intellect) ಹರಿಣಮಿಸಿತು. ಮಾನವನು 
ಭೌತಶರೀರದ ಬೇಡಿಕೆಗಳಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯ ಬಯಕೆಗಳತ್ತ ತಿರುಗಿದಂತೆ 
ಅವನು ತತ್ತವಿವೇಚನೆಗೆ ಅಣಿಯಾಗುವನು. ಯಾಕಂದರೆ ಈ ಸಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಘನವಾದ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಅಳವಾದ ಅರಿವು ಇವುಗಳ ಬಗೆ 
ಯನ್ನಳೆಯುವದರಲ್ಲಿ ಅವನ ಆ ವಿಶಾಲವಾದ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಗಕಿಯಿರುವುದು. 
ಈ ಮೇರೆಗೆ ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಸಂಗತಿಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ 
ಆಂತರಿಕ ಮತ್ತು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕಾಣುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾನ 
ವನ ಆ ದೃಷ್ಟಿಯು ಹೊರಳುತ್ತದೆ. ಆದಕೆ ಹೀಗೆ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು 
ಬದಲಿಸುವುದೇ ಕೊನೆಯ ಗುರಿಯೂ ಅಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಅದು ಮಾನವ 
ಜೀವನದ ಹಿರಿದಪ್ಪ ಲಕ್ಷಣವೂ ಅಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂದಿನ ಮೆಟ್ಟ 
ಲಾಗಿ ಮಾನವನಲ್ಲಿ ನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯ ಹುಟ್ಟು 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು ಮೂಡುವನು. ( ಈ ದೃಷ್ಟಿಯು ನಮ್ಮನ್ನು ಬಳಸಿರುವ 
ಮತ್ತು ನಮ್ಮನ್ನು ತನ್ನ ಒಂದು ಅಂಗವನ್ನಾಗಿ ಅಳೆದಿರುವ ಅನಂತ 
ವಾದ ವಿಶ್ವಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ನಡುವಿರುವ ಒಂದು ಸೂತ್ರ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಂಕುರಗೊಳ್ಳುವದು.) ಈ ದೃಷ್ಟಿಯು ಕೇವಲ ಆದಿ 
ಭೌತಿಕ ಸಂಗತಿಗಳ ಸಮ್ಮೇಳನಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದ ಮತ್ತು ಅಗಾಧವಾದ 
ಒಂದು ಸಮ್ಮೇಳನದ ದರುಶನ ಸ್ಪರುಶನದಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ರೂಪು 
ಗೊಳ್ಳುವದು. ಈ ಆಂತರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆ ಜೀವನದ ಹಿರಿದಪ್ಪ ಈ 
ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಧರ್ಮವೆಂದು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗುವುದು, ಇಂತಹ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನೈತಿಕ ಬಗೆ, ಕರ್ತವ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆ, ತ್ಯಾಗವೃತ್ತಿ. ಸದ್ಗುಣಗಳ 
ಸಮೂಹ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿತಲೂ ಮೇಲಾದ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾನಿಯ ಅರುಹು 
ಇವು ಮೊಳಕೆಯೊಡೆದು ಜೆಳಸಾಗುವವು. 


ಹೀಗೆ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ನಿಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವು, ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಧರ್ಮವು ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಉನ್ನತನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಇನ್ನೊಂದರಿಂದ ತುಂಬಲಾಗದ ಜೀವನದ 


ಪಿ 


ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವದು, ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆಳವಾದ 
ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ನೀಳವಾದ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ವಿನ 
ರಿಸುವುದು. ವಿಜ್ಞಾನದ ಪರಿಮಿತಿಯು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ಕಲೆಹಾಕಿ, 
ಲಕ್ಷಸೂರ್ರಕನಾಗಿ ಅವನ್ನು ನೋಡಿ, ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಬರೆದಿಟ್ಟು, 
ವಿಂಗಡಿಸಿ ತೋರಿಸುವುದರಲ್ಲಿದೆ. ಯಾವ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಹ ನರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಸೇರುವೆಗಳ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಮತ್ತು 
ಲಕ್ಷಿಸಿ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಕಂಡ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವು ನಿಚ್ಞಾನವೆಸಿ 
ಸುವದು. ಈ ವಿಜ್ಞಾನವು ಭೌತಸೃಷ್ಟಿಯ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ನಿಯಾಮಿ 
ಸುವ ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಲು ಯಶ್ನಿಸುವದು; ಆದರೆ ಇದು ನಮ್ಮ 
ಜೀವನ ಮತ್ತು ಅರಿವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬದಿಗಿರಿ 
ಸಿರುವದು. ವಿಜ್ಞುನವು ಬೆಳಕೆಗೆ ತಂದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ತತ್ತ್ವೃಜ್ಞಾನವು 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸುವದು. 
ಅದು ಅಂತರಂಗದ ಅರುಹಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಬಹಿರಂಗದ ಕುರುಹಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಇವುಗಳ 5ರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹಾಗು ಜ್ಞಾತೃ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞೇಯ ಇವುಗಳ ಸೊಬಗನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸುವದು, ಆದರೆ 
ಧರ್ಮದ ಮಾತು ಹೀಗಲ್ಲ! ಅದು ವಿಶ್ವಗತಿಯ ಆಗುಹೋಗುಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ತನಗುಂಟಾದ ಅಂತರಂಗದ ಸ್ಟು ರಣೆಯಿಂದ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು 
ಮುಂದುಮಾಡಿ ಜ್ಞಾತೃ ಜ್ಞೇಯಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವದು. ಮಾನ 
ವನ ಘನವಾದ ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಇವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳ್ಳುವದು ಈ ಆಳವಾದ ಮತ್ತು ಅನಿರ್ಪಾಚ್ಯ 
ವಾದ ಅಂತಃಸ್ಫುರಣೆಯಿಂದಲೇ | ಧರ್ಮದ ಬಗೆಗೆ ಇರುವ ಈ ಅಂತಃ 
ಸ್ಫೂಕ್ತಿಯು ಮಾನವನ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆಳವಾಸಿಹುದೆಂಬು 
ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅರಿತರೆ ಸಾಕು! ಹಾಗದರೆ ಧರ್ಮವೆಂದರೇನು ಎಂಬುದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಜೀವಾತ್ಮನು ತಾನು ಅಚ್ಚ ಅರಿವಿನ ಇರವಿನಿಂದ 
ದೂರಾಗಿರುನೆನೆಂಬ ಭಾವನೆದುಂಬಿ ಆ ಇರವಿನ ಮೂಲವನ್ನು ಕಂಡು 
ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಎಡವಿಡದೆ ಹಂಬಲಿಸಿ ಮುಂಬರಿವನು. ಅವನಲ್ಲಿ 
ನೈಜವಾಗಿಹ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣವು ಆ ಹಂಬಲವನ್ನು” ಹುರಿದುಂಬಿಸಿ 
ಕಾರ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದು. ಈ ಲಕ್ಷಣವೇ ಅವನ.ಧರ್ಮವೆ 
ನಿಸುವದು. ಅಂತಃಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಸನ್ನು" ಜ್ಞಾನವೆನಿಸಿದ ಇದು ಬಲವೂ 
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ದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾನವನಲ್ಲಿ ನೀತಿ ಕರ್ತವ್ಯ ತ್ಯಾಗ ಪ್ರೇಮ ಸಜ್ಜನಿಕೆ 
ಮೊದಲಾದ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಾಲವಾಗಿ ರೂಪಗೊಳ್ಳುವದು. 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕಟ್ಟಳೆಯಿಂದ ಈ ಗುಣಗಳು ಮೂಡುವದಿಲ್ಲ, 
ಅದಕೆ ಇವು ಆತ್ಮನ ಮೂಲ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಸೆಲೆಯೊಡೆದು ಅಡೆತಡೆ 
ಗಳಿಲ್ಲದೆ ಹೊರಸೂಸುವವು, ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಮಾಜಗಳ ಸುಖಮಯ 
ವಾದ ಜೀವನ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಇವು ತಳಹದಿಯಾಗಿರುವವು. ಇನಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿ 
ಯುಂಟಾದಾಗ ಧರ್ಮದ ಆದರೃದಲ್ಲಿ ಸಡಿಲುಂಟಾಗಿ ಅದು ಮಸುಳಿಸ 
ತೊಡಗುವದು. ಆಗ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿರಲಿ, ಸಮಾಜವಿರಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರವಿರಲಿ ಅದು 
ಅದು ಸತನೋನ್ಮುಖವಾಗಿದೆ ಎಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಲಿಂಗವಂತರದು ಥಿಜವಾಗಿಯೂ ಒಂದು ಧರ್ಮವು. ಅದರ ತಿರು 
ಳನ್ನು ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಸಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ 
ಸಟ್‌ಸ್ಫ್ಥಲ ಇವುಗಳಿಂದ ಅರಿಯಬೇಕೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ತಿಳಿಸಿದೆ; 
ಪಂಚಾಚಾರ ಅಷ್ಟಾವರಣಗಳಿಂದ ಅದನ್ನು ಅರಿಯಲು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ; 
ಯಾಕಂದರೆ ಇವು ಧರ್ಮದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತ 
ಗೊಳಿಸುವವು. ಇಂತಹ ಸ್ವರೂಪಗಳ ಮೂಲಕ ಧರ್ಮಬುದ್ಧಿಯ ಆತ್ಮನ 
ನಿಗೂಢವಾದ ಲಕ್ಷಣವು ಮಶ ಪಂಥ ಛಲ ಆರಾಧನೆ ಪೂಜೆ ಪುರ 
ಸ್ಟಾರ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವದು, ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ತೋರೃಡುವ ಈ ಸ್ವರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಅಸೂಗ್ಗತೆಯೂ ಅಸ್ಥಿರತೆಯೂ 
ಇರುವದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವದು. ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 
ಗಳು ಪರಿಪೂರ್ಗವುಳ್ಳವುಗಳು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಸಾಟಾಗುವದು 
ಅಸಂಭವವು ಎಂದು ಹೇಳುವಷ್ಟೇ ಹುಚ್ಚತನವು ಇವು ಪರಿಸೂ 
ರ್ರವಾದವುಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿದೆ.. ಯಾಕಂದರೆ ಬರಿಯ 
ಮನಶೃಕ್ತಿಯಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ತೋರಿರುವ ಸಂಗತಿಗಳು ಕೇವಲ 
ಸಂಬಂಧಾತ್ಮಕ ಸತ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳಾಗಿರುವವು. ಅಸತ್ಯವಾದವುಗಳೆಂದು 
ಅವಕ್ಕೆ ಹೇಳಲಾಗದಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಪ ಸತ್ಯ ಇಲ್ಲವೆ ಮಹಾಸತ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ವುಗಳೆಂದು ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವುಳ್ಳವುಗಳು. ಆದರೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸತ್ಯತೆ 
ಯಿಂದ ಬೆರೆತವುಗಳು ಮಾತ್ರ ಎಂದೂ ಆಗವು. ಈ ದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ 
ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಶಾಸ್ತ್ರವೆನಿಸಿದ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ 
ಇವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಲೋಚಿಸಿದರೆ ಇವೂ ಸಹ ಬರಿಯ ಮನಸ್ಸು 
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ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ ಸಂಗತಿಗಳೇ! ಯಾಕಂದರೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಧರ್ಮವು ರೂನ 
ರಹಿತವಾದುದು. ಮತ ತತ್ವ ಅಧ್ವನೆ ಪೂಜನೆಗಳ ಕಟ್ಟಿಗೆ ಆದು 
ಒಳಪಡದು. ಮಾನವನ ಹಂಗಿಗೆ ಒಳನಡದಿಹ ಏಕಮೇವ ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ಅದೂ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿಹುದು. ಆದರೆ ಅಥಿಕಾರಯುತ ಧರ್ಕೋ 
ಪದೇಶಕರು ಬಿತ್ತರಿಸುವ ಪರಿಷ್ಠಾರವನ್ನು ಪಡೆದ ಆ ಧರ್ಮನ್ರ ತದ್ವಬ 
ದ್ಭವಾಗಿ ತರ್ಕ ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಮನಸಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗುವ ತೆರದಲ್ಲಿ ಇರ 
ಬೇಕೆಂಬುದೇ ಈಗಿನ ಮನ್ವಂತರದ ಅತಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಅತಿ ಸ್ಫುಟವಾದ 
ಅತಿ ಅಗತ್ಯವಾದ ಅತಿ ಸತ್ಯವಾದ ಬೇಡಿಕೆಯು. ಇದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಲ್ಲಿಯ ಮತ್ತು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವೇದ್ಯವಾಗುವ ಸಂಗತಿಗಳಿಗೆ ಅವಿರೋಧ 
ವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಧರ್ಮವು ಬಿತ್ತರಿಸಲ್ಪಡಬೇಕೆಂಬುದು ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಧರ್ಮದ ಹಳೆಯ ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನ ನಂಬುಗೆಗಳು ಇಂದು ಪುನ 
ಗ್ವಿವರಣೆಗೊಳ್ಳಬೇಕು, ಇಲ್ಲವೆ ಅವು ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಳ್ಳಬೇಕು 
ಎಂಬುದರಿಂದ ತೀರಲಿಲ್ಲ. ಆ ಕೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯಿದೆ. 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಬದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮದ ಪದ್ಧತಿಗೆ ಸಂಪೂಗ್ಲವಾಗಿ ತಿಲಾಂಜ 
ಲಿಯನ್ಸೀಯಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲವು ಅಲ್ಲಿದೆ. ಧರ್ಮವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾರೃಕ 
ವಾದ ಯಾವುದೇ ಧರ್ಮವು ಇತಿಹಾಸದ ಭದ್ರವಾದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ 
ನಿಂಕಿರಬೇಕೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಈಗ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುವರು;, ಅದರಂತೆಯೇ 
ಆ ಧರ್ಮವು ಮಾನವ ವಿಚಾರದ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಆಶ್ರಯಗೊಂಡಿರಬೇಕು, 
ಸಟಿಯಿರಲಿ ದಿಟನಿರಲಿ ಹಲಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಗತಿಗಳ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ 
ಮೂಡಿ ಆದು ಬೆಳೆದಿರಕೂಡದು ಎಂಬುದೂ ಸಹ ಈಗ ಎಲ್ಲರ ಒಪ್ಪಿ 
ಗೆಗೆ ಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. ವೈಯಕ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳು ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಗ 
ತಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ರಚಿತವಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವು ಬುದ್ಧಿ 
ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧ ತರೃಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸೊಬ 
ಗನ್ನೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನೂ ವಿಶಾಲವಾದ ಮತ್ತು ವೈಭವಶಾಲಿ 
ಯಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಾಣುವವರು ಅನೇಕರಿರುವರು. ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕವಾದ 
ತತ್ತ್ವಗಳು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವವೆಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಬಲ್ಲರು; 
ಮತ್ತು ಬೇಕಾದಾಗ ಪ್ರಯೋಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅವನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದು, 
ಅರುಹಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನೂ ಅನರು ಬಲ್ಲರು. ಇಂತಹವರಿಗೆ ಆ ಉದಾತ್ತ 
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ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ಚ್ಯುತಿಯನ್ನೊಡ್ಡು ವ ಯಾವ ಮಾತುಗಳೂ ಒಫ್ಪಿಗೆಯಾ 
ಗವು, ಮತ್ತು ಅವರ ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸವು. ಆದುದರಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಅದರ ಶಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಫ್ಯಗಳು ಅದರಂ 
ತೆಯೇ ಭೌತ ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇವುಗಳ' ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸುಗ ಈಗೆ ಮಾನವನ ಹಂಬಲವಿದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗ 
ಳನ್ನು ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸುವ ಸಾಧನೆಯೆಂದೆನಿಸಿದ ಧರ್ಮದ 
ಹಂಬಲವು ಈಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಖಿಲ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದೊಡನೆ ಬೆರೆತು 
ಒಂದಾಗಬಯಸುವ ನಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ಮತ್ತು ನಮ್ಮನೇ 
ಆಗಿರುವ ದಿವ್ಯಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಈಗಲೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅರಿತು ಅಳ 
ವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅನುಕೂಲಿಸುವ ಧರ್ಮದ ಹಂಬಲು ಈಗಿದೆ. ಪುರುಷನು 
ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ, ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರಕೃತಿಯೆನಿಸಿಹ ವಿಶ್ವದೊಡನೆ 
ಬೆರೆತು ಒಂದಾಗುವ ಈ ಲೀಲೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಅರಿವಿ 
ನಲ್ಲಿ- ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ಈ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಲು ಅನುಕೂಲತೆ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಡುವ ಧರ್ಮದ ಹಂಬಲು ಈಗಿದೆ ಈ ವಿಶಾಲ 
ವಾದ ವೈಭವಸಂಪನ್ನವಾದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡು ನಿಂತಿಹ 
ಲಿಂಗವಂತ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿನೇಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಲಿಂಗವು ಲಿಂಗವಂತರಿಗೆಲ್ಲ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಟಿನ್ನವಾಗಿದೆ. 
ಲಿಂಗಧಾರಣಚಂದ್ರಿಕೆಯನಿ ಈ ಲಿಂಗವನ್ನು ಅಂಗದ ಮೇಲೆ ಧರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದರ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಲು ರಚಿತವಾದ ಗ್ರಂಥವು. 
ನಂದಿಕೇಶ್ವರನು ಲಿಂಗದ ಅಂತರ್ಬಾಹ್ಯ ಸ್ವರೂನದ ಪ್ರಕಿಪಾದನೆಯಿಂದ 
ಆದನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವನು. 

೧ ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗಾನುಸಂಧಾನರೂಪಾಂಶರ್ಲಿಂಗ ಧಾರಣ ಪ್ರತಿ 

ಪಾದನಮ್‌, ಹ 

೨ ಇಷ್ಟಲಿಂಗರೂಸಬಾಹೈಲಿಂಗಧಾರಣ.ಪ್ರತಿಪಾದನವಮ್‌. 

ನಂದಿಕೇಶ್ವರನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಲಿಂಗದ ನಿನೇಚನೆಯು ನಿಶ್ಚಕ್ಕೆ 
( ಪ್ರಕೃತಿಗೆ) ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇಷ್ಟವೆಂದು, ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ( ಪುರುಷನಿಗೆ) 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ ಪ್ರಾಣನೆಂದು ಇತ್ತೆ ಕಫಾಗಿಹುದು. ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ: ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಲಿಂಗದ ನಿನೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಶೈವರ, ವೀರಶೈವರ ಇಲ್ಲವೆ ಶಾಕ್ರರ 


ಪ್ತಿ 


೩೬ ತತ್ರ್ವಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಿದೆಯೆಂಂದು ಭಾವಿಸಕೂಡದು. ಆದರೆ ಆಡರಲ್ಲಿ 
ವಿಜ್ಞಾನ, ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಇವುಗಳಿಂದ: ಪ್ರಕಚಿಗೊಂಡಂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಡೆದಿರುವ ಪ್ರಕ್ಸತಿ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಪರ (Mattes, Life and 
Spivit) ಈ ಮೂನರ ಸೆರೆಯಿಂದ. ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ಈ ವಿಶ್ವಡ 
ನಿಲವನ್ನಳೆಯು ವ: ಸವಿ. ಸೊಬಗಿನ ನಿರೂಪಣೆಯಿದೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ರೂಸವುಂಟು;, ಪ್ರಾಣವನ್ನು ವಿವರಿಸದ ರೂಪವಲ್ಲ. ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಎನ್ನು 
ವಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವುಂಟು, ರೂಪದಿಂದ ಕೆರಿಮಿತವಾಗದಿಹೆ” ಪ್ರಾಣವಿಲ್ಲ 
ಆದುದರಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡು ಈ ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಂಬ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ 
ಕುರುವು ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ವಿಶ್ವದ' ರೂಪವು ಪ್ರಾಣದಿಂಡ 
ಬೆರೆತು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ವ್ಯಾಸಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, 


ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಶ್ವದ ಅನಂತವಾದ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯನಾದ ಆತ್ಮವಾಗಿ 
ಹುದು. ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸತ್ತ್‌ಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವ ಈ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಇರುಹು ಎಂದು ಹೆಸರು; ಗುಣವಿಶಿಷ್ಟ ವಿದು, ಪರಿಮಿತಿಯು ಇದಕ್ಳುಂಟು. 
ಇಲ್ಲವೆ ರೂಪಗಳ, ರಾಶಿಯು ಇ ಭಹಡು ಆ ರೂಪಗಳಿಗೆ: ಆಧಾರ 
ವನ್ನಾದರೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಅರಿಯಬಹುದು ಎಂದು ಆತ್ಮನ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳಲೂ 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಗುಣ ರಾಶಿ ರೂಪಗಳು ನಾಶವಾದರೂ ಇದರ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಚ್ಯುತಿಯಿಲ್ಲ. ಗುಣ ರಾಶಿ ರೂಪರಹಿತವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಸಾಧ್ಯನಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾಗಿರುವ ಈ ಕೋರಿ 
ಕೆಗಳ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಅಡಗಿಹುದು ಎಂಬುದು 
ಸಹ ಬುದ್ದಿ ಗ್ರಾಹೃವಿಸಯವಾಗಿದೆ. ಆ ಓಂ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಗುಣ 
ರಾಶಿ ರೂನರಹಿತವಾಗಿಡೆ: ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಅದು ಅವುಗಳನ್ನು ಮೀರಿ 
ಅಜಿಗಿಹುದು, ಆ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ಕಾಣಿ 
ಸುವ ಗುಣ ರೂನ ಪರಿಮಿತಿಗಳು ವಿಂಗಡಿಸಿ ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಂತೆ 
ಬೆಕೆತುಕೊಂಡು ಹೋಗುವವು. ಈ ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯ' ಎಲ್ಲ ಸಡಿನದಾ 
ರೃಗಳೂ: ಎಲ್ಲ ಸ್ಥಿಕಿಗಕಿಗಳೂ ಯಾವ ಒಡನೆಗೋಸುಗ ತೋರಿರುವವೋ 
ಆ ಮೂಲ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಬೆಕೆಶು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ” ಬಳಕೆಗೊಳ್ಳುವ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದ- ಬಣ್ಣಿಸಲಸಾಧ್ಯವಶ್ಪಂತೆ ಅಜ್ಞೇಯನಾಗುವಪು: ಎಂಬ ಅಳಿಪಾ 
ಯವಿಡೆ; ಆದುದರಿಂದ: ಸೆತ್‌ ಎನಿಸಿದ ಇರುಹು:' ಆತ್ಯಂತಿಕನಾಗಿಹುದು 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ: ನಿಲುಕದಿಹಃಡು:': ಪರವಃಹೆಹೇಗಥಲ್ಲಿ- 


೮ 


ಅದನ್ನನುಭವಿಸಬಲ್ಲೆವು. ಆದರೆ ಮನಕ್ಕೆ ಮೀರಿದ ಅದು ಮಾತಿಗೆ ನಿಲು 
ಕದು. ಇದು ಕಾರಣ ಶುದ್ಧವಾದ ಸದ್‌ ರೂಸವು ಸರ್ವವ್ಯಾಹಿಯಹ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನೆನ್ನಬೇಕಾಗುವದು. ನಮ್ಮ ಜೀವನವು ಆತ್ಯಂತಿಕವಿರಲಿ, 
ಸಂಬಂಧಸೂಚಕವಿರಲಿ, ಸ್ವಲ್ಲೀಯವಿರಲಿ, ಮರ್ರ್ಯವಿರಲಿ ಅದಕ್ಕೆಲ್ಲ 
ಈ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಸತ್ಯಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿಹುದು. ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಕೇವಲ ತಾನೆ 
ಶಾನಾಗಿಹುದು. ಅನೇಕ ಪಡಿನದಾರ್ಥಗಳ ನೊತ್ತವೆನಿಸದಿದು. ಈ 
ಕೇವಲ ಸ್ಲಿತಿಗತಿಯು ಮಾತಿಗೆ ಮೀರಿಹುದು. ಮಾನವ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಅದನ್ನಳೆಯಬಯಸಿದರೆ ನಮಗೊದಗುವ ಅನೇಕಾನೇಕ ಅನುಭವ 
ಊಹೆಗಳಿಂದ ಅದು ಸಾಗದೆ ಗತ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕೊನೆಗೆ ನಮ್ಮ 
ಅಸಾರವಾದ ಅನುಭವವನ್ನೂ ಊಣೆಯವಿ£ದ ಊಹೆಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆದು ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಬರಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ವಿವರಣೆಗಳಿಗೆ ಮೀರಿಹುದು 
ಎಂದು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ಇದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ 
ಮಾಲ್ಪಾಟಗಳು ಮೂಡಿ, ಪರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ವನಾರ್ಪಾಟಿಗಳು ತೋರಿ, 
ಸರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪುಟಗಳು ಅಡಗುವವೆಂಬ ಕೊನೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ನಾವು ನಿಲುಕುವೆವು. ನೇತಿ? ವಾದನೆಲ್ಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ " ಇತಿ? ವಾದ 
ವನ್ನು ಬಹು ವಿಶಾಲವಾಗಿ ವಿನ೦ಸುವುದನ್ನೇ ಗುರಿಯಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿ 
ರುವದು. ವಿರೋಧ ವಾದದ ತತ್ವವೆಲ್ಲ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಎದುರಿ 
ಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮುಂದುಗೊಳ್ಳಬಹುದು. ಆದರೆ ವಿರೋಧವಾಗಿರುವ 
ವಿವಿಧ ಸ್ವರೂನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಲು ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಪರಸ್ಪರ ಒಂದು ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಕಾಣಲು ಆ ವಾದ 
ದಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶವಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಶುದ್ಧವಾದ ಸತ್‌ ಅಖಂಡ 
ವಾಗಿಹುದು. ಅದನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿ ಯಾವುದೂ ಇರದು, ಇರುಹು 
ಸರ pe ಗತಿಮತಿಯಾಗಿಹುದು ಎಂದ: ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು. 


ತತ್ತೃಜ್ಞಾನವು ಪ್ರನಂಚದ ಪರದೆಯ ಮರೆಯಲ್ಲಿರುವ ಮೂಲ 
ಭೂತ ಸತ್ಯಾನ್ನೇಷಣನೆಂದು ಹೇಳುವರು, ಅದು ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಸಾಗುವದು. ಗಡುಸಾದ ಪೆಡಸಾದ ನಿಚಾರಗೂಢದಿಂದ ಸಾಗುವ 
ಈ ಶೋಧವು ಸದ್‌ ರೂನವು ಅಖಿಲ ಪ್ರಪಂಚದ ಆತ್ಮನೆಂಬುದನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಶಿಖರವೇರಿತು. ಸತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಅನ್ವೇಷಣವೇ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವಾದರೆ, ಸತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಬೆಳಿಸಿಕೊಂಡಿ 


ಇ 


ರುವ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಮಾನವ ದೇಹವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ಅತ್ಮದಲ್ಲಿ ಆ ಸತ್ಯ 
ವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ಸವಾಗುವದು. ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು 
ಎಡೆನಿಡದೆ ಅಂಗದ ಮೇಲಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಲಿಂಗವಂತನ ಒಂದು 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಷ್ಟೇ! ಶಿವಶರಣರು ಕಂಡಿರುವ ಲಿಂಗವು ಸಂಶಿನನ ಸದ” 
ರೂಸವನ್ನು ನಾನುರೂಸಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವದು « ಇಷ್ಟ ಎಂದರೆ 
ಪೂಜೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಶಿವನೆನಿಸಿದ ಕೇವಲ «ಸರ್ತ್‌ ಮಾತ್ರ 
ಸೂಜೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿಹುದು. ದೇಹದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ದೇವನ 
ಆವಾಸವುಂಟಾಗಬೇಕೆಂಬ ಹಿರಿಯ ಹಂಬಲ ಪೂರ್ತಿಗಾಗಿ ಅಂಗದ ಮೇಲೆ 
ಅಗಲಲಾರದಂತೆ ಲಿಂಗವನ್ನಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ತತ್ವವು ಒಡಮೂಡಿತು. 
ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಪರಶಿವನ ಅನುಸಂಧಾನದ ಪರಿಣಾಮವು ಮಾನವ 
ದೇಹದ ನರನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ತುಳುಕಾಡಹತ್ತಿದರೆ ಅದುವೆ ಲಿಂಗರೂಸವಾ 
ಗುವದು, ಎಂದು ಲಿಂಗವಂತನ ಒಂದು ನಂಬುಗೆಯಣಇಗಿರುವದು. 


ಲಿಂಗದ ಅಂತರ್ಟ್ಪಾಹ್ಯ ಸ್ವರೂಸದ ಕಲ್ಪನೆಯು ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಗಮನಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಸದ್‌ರೂಸವು ಪ್ರನಂಚದ ಸರ್ವಸಂಗತಿಗಳ 
ಆತ್ಮವೆಂಬುದನ್ನೂ ಲಿಂಗದ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಕೇವಲ ನರಶಿವನೆಂಬು 
ದನ್ನೂ ಈ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ಅರಿತಿರುವೆವು. ಇಂತಹ ಪರಶಿವನಿಗೆ ಆಕಾ 
ರವಿರುವದಿಲ್ಲವೋ? ಉಂಟು, ಈ ವ್ಯಕ್ತ ವಿಶ್ವವು ಪರಶಿವನ ಆಕಾರ 
ಸೂಚಕವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಿಶ್ವದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಲಿಂಗದ 
ರೂಪವಿರಬೇಕು, ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಸೀಮೆಯುಂಟು. ಅದು ನಶ್ವರವೂ ಅಹುದು. 
ವತ್ತ ತ್ರಿನಿತಿಗೆ ( 11/60 dimenstons ) ಒಳಗೂಗಿಹುದು. ಆದರೆ 
ಲಿಂಗದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಮಾತ್ರ ನಿಸ್ಟೀಮವಾಗಿಹುದು ನಾಶರಹಿತವಾಗಿ 
ಹುದು. ಇದಕ್ಟೋಸುಗ ಅದು ಚತುರೃಮಿತಿ ( fourth dimension ) 
ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಂಡಿಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಖಂಡಿತನಾದ ಕುರುಹು ಅಖಂ 
ಡವಾದ ಇರುಹಿನಲ್ಲಿ ಅಸರಗೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುವದು. ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆ 
ಯಲ್ಲಿ "ಆನ್‌' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಆಶ್ರಯಿಸು' ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಂಟು, «ಅಶನ್‌? 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಖಂಡಿತವಾದ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದು. ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಹ "ಆತ್ಮನ್‌ ಶಬ್ದವು ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಸವಾ 
ಗಿರುವ "ಅತಮಾನ್‌' ಎಂಬ ಪದದವಿಕೃತರೂಪನವು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಫಾದರ 
ಹಿರಾಸ್‌ ಅವರು “ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅತಮ್ಮ್‌ಆನ್‌ ಶಬ್ದವು ಸನಮತಾಸ 


ಗಿಂ 


ಪದವಾಗಿರಬೇಕು. ಪ್ರಾಚೀನ ತಮಿಳ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ "ಅತವ? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
"ಗುಹೆ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ "ಆನ್‌? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ (ಈಶ್ವರ' ಎಂಬ ಹೆಸರು. 
"ಅತಮಾನ್‌' ಎಂದರೆ `ಗುಹೇಶ್ವರ?' ಈ ಶಬ್ದವು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಸಮಾ 
ವೇಶಗೊಳ್ಳುವಾಗ ಎರಡನೆಯ ಹ್ರಸ್ನಸ್ವರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು, ಅದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಮೊಡಲನೆಯ ್ರಸ್ವಸ್ವರವು ದೀರ್ಫವಾಗಿ "ಆತ್ಮನ್‌? 
ಎಂದಾಯಿತು.” ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಆದುದರಿಂದ ಲಿಂಗವು ಆತ್ಮವೇ 
ಎಂದು ವಿಸಂಗತದ ಅಂಜಿಕೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹೇಳಬಯಸುವೆವು. 


ವಿಶ್ವವು ತತ್ತಿಯ ಆಕಾರದಲ್ಲಿಹುದು. ಲಿಂಗವು ಅಂತಹ ವಿಶ್ವದ 
ಗುರುತು, ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಬಹು ಪುರಾತನ ಕಾಲದಿಂದ ಬಂದಿ 
ರುವದು. ಪ್ರಾಚೀನ ಯುಗದ ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸು ಹುಟ್ಟುಹೊಂದು 
ಗೆಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಪ ವಿಶ್ವದೊಡನೆ ಅಣಿಯರದಿಂದ ನಕ್ಟು ನಲಿದಾ 
ಡುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಅವನಲ್ಲಿ ಕಾರಣ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕೌತುಕವನ್ನರಿಯುವ ದಿವ್ಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯು. ಹೊಳೆ ಗಣ್ಣು (Astral vision ) ಅತ್ಯಂತ ಸರಿಸ್ಫೃಟಿವಾಗಿದ್ದ 
ಮೂಲಕ ವಿಶ್ವದ ಗೂಢವನ್ನು ಚತುರ್ಸಮಿತಿಯನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 
ಅರಿಯುತ್ತಿದ್ದನು. ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಲಿಂಗವು ಘನಕ್ಕೆ ಘನನಾಗಿಯೂ 
ಅಣುವಿಗೆ ಅಣುವಾಗಿಯೂ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಕವಾಗುಕ್ತಿತ್ತು. 
ಆಧುನಿಕ ಖಗೋಲ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಅಖಿಲವಾದ ವಿಶಾಲವಾದ ಈ ವಿಶ್ವವು 
ಒಂದು ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಗೋಲವಾಗಿರುವದು ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ ತ್ರಿಮಿತಿ 
ಗಳಿಗೆ ನಿಲುಕುವ ಹೊರಮೈಯಿರುವದಾದರೂ " ಅಪರಿನಿ:ತನಾದ ಈ 
ಗೋಲವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಮೂರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಅಳತೆಗಳ ಅಳನಿಗೆೊ 
ಳನಟ್ಟರುವದು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವರು. 
ಅವಕಾಶವು ವಿಸ್ತೃತವಾಗುತ್ತ ನಡೆದುದರ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಅಸೆಂಖ್ಯ 
ವಾದ ಚಿಕ್ಕನುಟ್ಟಿ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಪುಂಜವೆನಿಸಿದ ಆಕಾಶಿಗಂಗೆಯು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಚಲಿಸುತ್ತ ನಡಿದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಖಗೋಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುತ್ತಿರುವರು. ವಾಯುರೂನ ಪದಾರೃವು 
ನಿಸ್ವಾರವಾಗುವಂತೆ ಅಖಂಡವಾದ ಈ ವಿಶ್ವವು ಕೂಡಿ ವಿಸ್ತಾರನಾಗುತ್ತೆ 
ಸಾಗಿರುವದು. ಅನಕಾಶದ ಈ ವಿಸ್ತಾರವು ವಿಶ್ವಗೋಲದ ತ್ರಿಜ್ಯದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುವದು. ಇಂಗ್ಲಂಡಿನ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಖಗೋಲ 
ಶಾಸ್ರ್ರವಿಶಾರದನಾದ ಸರ್‌ ಆರ್ಫರ ಿಡಿಂಗಟಿನ್‌ ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ 


೧೧ 


ಮೇರೆಗೆ ಪ್ರತಿ ೧೩೦೦೦೦೦೦೦೦ ವರುಷಗಳಿಗೊಮ್ಮೆ ನಮ್ಮಿಂದ: ತಾರಾ 
ಸುಂಜವಿರುವ ದೂರದ ಅಳತೆಯು ಇಮ್ಮಡಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ಸ್ರಾನ್ಸ ದೇಶದ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಖಗೋಲ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನಾದ ಮಿನೂರ ಅವನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಆ ದೂರದ ಅಳತೆಯು ಪ್ರತಿ ೨೦೦೦೦೦೦೦೦೦ ವರುಷ 
ಗಳಿಗೊಮ್ಮೆ ಇಮ್ಮಡಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ವಿಶ್ವವು ಹೀಗೆ ಅಪರಿಮಿತವಾಗಿ 
ದೊಡ್ಡದಾಗಿರುವಜೆಂಬುದನ್ನು ಖಗೋಲಶಾಸ್ತ್ರವು ದೃಢಗೊಳಿಸಿದರೆ 
ಪದಾರ್ಗವಿಜ್ಞಾನಶಾಸ್ತ್ರವು ನರಮಾಣು ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಆ 
ವಿಶ್ವವು ಕಲ್ಪನೆಗೆ ನಿಲುಕದಷ್ಟು ಸಣ್ಣದಾಗಿರುವದೆಂಬುದನ್ನು ಸಿದ್ಧಗೊಳಿ 
ಸುತ್ತದೆ “ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪರಮಾಣುವಿಗೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಒಂದು 
ಆಂತರಿಕ ರಚನೆಯುಂಟು. ” ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಶಕೆ ಸಾಮರ್ಕ್ಯ 
ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರಕ:ಶವನ್ನು ಬೀರಬಲ್ಲದು. ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡ ಆ ಆಂತ 
ರಿಕ ೦ಚನೆಯ ಜಾಗ್ರತೆಯಿಂದ--ಆ ಶಕೆ ಸಾಮರ್ಮ್ಯ ಪ್ರಕಾಶಗಳ 
ಉಗ್ರತೆಯಿಂದ ಅದೊಂದು ಶಕ್ತಿಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿರುವದು; ವಿದ್ಯುದ್‌ 
ವೈಚಿತ್ರ್ಯದ ಪ್ರಗತಿಪರ ರಂಗವಾಗಿರುವದು; ಚೈತನ್ಯದ ಗಗ್ಗವೂ ಆಗಿ 
ರುವದು. ಲಾರ್ಡ ಕೆಲ್‌ವಿನ್‌ನು ತಿ೪ಸುವಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪರಮಾಣು 
ಸುಳಿಯ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ತಿರುಗುವ ಬಳೆಯಾಗಿರುವದು, ವೇಗ ಶಕ್ತಿಯ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿರುವದು, ಮತ್ತು ಅದರ ಒಂದು ಅಂಶವೂ ಕೂಡಸ್ಪರ್ಯ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುವ ಒಡವೆಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪದಾರ್ಯದ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮತಮನಾದ ಈ ಕೊನೆಯ ಪರವಣಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನ ಸುತ್ತಲೂ 
ಗ್ರಹೆಗಳಿರುವಂತೆ ಪ್ರೊಟಾನ್‌ ಇಲ್ಲವೆ ಶಕ್ತಿಯ ಧನ ವಿದ್ಯುತ್‌ ಪಿಂಡ 
ವೊಂದಿದ್ದು ಅದರ ಸುತ್ತಲೂ ಇಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ ಇಲ್ಲವೆ ಬ.ಣ ವಿದ್ಯುತ್‌ 
ಪಿಂಡಗಳ ಮೊತ್ತವಿದೆ. ಪ್ರೊಟಾನದ ಸುತ್ತಲು ತಿರುಗುನ ಇಲೆಕ್ಟ್ರಾನು 
ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಮೂಲಭೂತಪದಾರ್ಸಗಳಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಕೆ 
ಯಿದ್ದು ಅವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವವು, ಮತ್ತು ಸೂರ್ಯನ 
ಸುತ್ತಲು ಗ್ರಹಗಳು ತಿರುಗುತ್ತಿರುವಂತೆ ವಿದ್ಯುತ್ತಿನ ಕೇಂದ್ರ ಶಕ್ತಿಯಾ 
ಗಿರುವ ಪ್ರೊಟಾನದ ಸುತ್ತಲೂ ಇಲೆಕ್ಟ್ರಾನುಗಳು ತಿರುಗುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. 
ಪ್ರೊಫೆಸರ ಸೂಡಿ ಅನನು ಹೇಳುವಂತೆ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಸರಿನೂರ್ಷವಾದ ಸೌರಮಾಲೆಯನ್ನೇ ಕಾಣಬಹುದು. ವಿಶ್ವದ ವಿಷಯನಾಗಿ 
ಖಗೋಲ ಶಾಸ್ರ್ರಜ್ಞರೂ ಸಬಾರ್ಸವಿಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಮುಂದು ಮಾಡುವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಿದಕೆ ಲಿಂಗವು " ಅಣೋರಣೇಯಾನ್‌ ಮಹಿತೋ 


೧.೨ 


ಮವಹೀಯಾನ್‌ ? ಎಂದು ವರ್ದಿಶವಾಗಿರುವ ಸಂಗತಿಯು ತುಂಬ ನ್ಯಾಯ 
ವಾದುಡೆಂದು ಅರಿಯಬಹುದು, 


ಬಸವಣ್ಣನು ಹಾಡಿರುವ 


" ಜಗದಗಲ ಮುಗಿಲಗಲ ಮಿಗೆಯಗಲ ನಿಮ್ಮುಗಲ. ಪಾತಾಳದಿಂದ 
ತ್ರತ್ತ ನಿಮ್ಮ ಶ್ರೀಚರಣ. ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಿಂದತ್ತತ್ತ ನಿಮ್ಮ ಶ್ರೀಮುಕುಟ, 
ಅಗಮ್ಯ, ಅಪ್ರಮಾಣ, ಅಗೋಚರ ಲಿಂಗವೆ, ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವ, 
ನೀವೆನ್ನ ಕರಸ್ಥಲಕ್ಕೆ ಬಂದು ಚುಳುಕಾದಿರಯ್ಯ. 


ಎಂಬ ವಚನವೂ ಇದೇ ತಂತಿಯನ್ನು ಮಿಡಿಯುತ್ತಿರುನದಿಲ್ಲವೇ? 
" ಮನೋಮಯವಾದ ಈ ಆತ್ಮನು ಹೃದಯಾಂತರಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶ 
ರೂಪವಾಗಿರುವದು. ಅಕ್ಕೆಯ ಕಾಳಿನಂತೆ ಇಲ್ಲನೆ ಜವೆಗೋದಿಯ ಕಾಳಿ 
ನಂತೆ ಅದು ಸಣ್ಣದಾಗಿರುವದು. ಎಲ್ಲವನ್ನು ಆಳುವವನೂ ಎಲ್ಲದರ 
ಒಡೆಯನೂ ಅವನಾಗಿರುವನು. ಪ್ರನಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಕಾಣುತ್ತಿರಲಿ 
ಅದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಅವನೇ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುವನು ” ಬಾಯ್‌ ಬಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ದೇವ 
ರಾಜ್ಯದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಚಿಕ್ಕ ಕತೆಗಳ ಅನೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಈ ರಾಜ್ಯವು ಭಕ್ತೆಭಾವಿಕರ ಆನಂದ ಸ.ವಸ್ರಾಜ್ಯವು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಅದು ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಅಡಕಗೊಂಡ ದಿವ್ಯವಾದ ಆಕ್ಮವೂ 
ಆಗಿರುವದು. ಈ ದೇವರಾಜ್ಯವು ದೊಡ್ಡದರಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡದೂ ಸಣ್ಣದಂಲ್ಲಿ 
ಸಣ್ಣದೂ ಆಗಿರುವದು. ಕ್ರೈಸ್ತನು ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ 
ಚಿತ್ರವಿದು. " ದೇವರಾಜ್ಯವು ಆಲದ ಬೀಜದಂತಿಹುದು. ಬೀಜಗ 
ಳಲ್ಲ ಚಿಕ್ಕದಾದ ಇದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಮಾನವನು ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಿತ್ತುತ್ತಾನೆ; ಅದು ಸಸಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಮರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಆಗಸದಲ್ಲಿ ಈಸಾಡುವ ಹಕ್ಕಿಗಳು ಅದರ ರೆಂಬೆಗಳಿಗೆರಗಿ ಆಸರವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ.” ' 


ಶಕ್ತಿಯ ಆಕೃಕಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಶ್ವದ ಹೋಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗದ 
ಕಲ್ಪನೆಯಿದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಗತಿಯಿಂದಲರಿತು ಆನಂದ 
ಗೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಯುಗದ ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರಿಗೆ ಈ 
ನಮ್ಮ ಜಗತ್ತು ಶಕ್ತಿಯ ಆಕಾರದಲ್ಲಿಯೇ ತೋರಿತು. ಬುದ್ಧಿಶಾಲಿನಿ 
ಯಾದ ಶ್ರೀಮತಿ ಎಚ್‌. ಹಿ. ಬ್ಲೂವಟಿಸ್ಟಿ ಅವಳು ಬರೆದಿರುವ 


೧೩ 


ಸಿಕ್ರೆಟ್‌ ಡಾಕ್ಟಿನ ಎಂಬ ಉದ್ದ ಂಥದಲ್ಲಿ ನಾವು ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 

ಕಾಲ ನಿರ್ಮಾಣಕದೇವನಾದ ನೆಬ್‌ (5೬) ಎಂಬಾತನು ವಿಶ್ವವೆಂಬ 
ತಕ್ತಿಯನ್ಸಿಟ್ಟಿನು. ಬೂವರ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಂತರಾಳದ 
ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಪಕ್ಷವಾಗಿಹ ನಿರ್ಗುಣ ತತ್ಪದಲ್ಲಿ ( fಂಗinine 
೧651902! principle ) ಇಹಲೋಕವೆಂಬ ತತ್ತಿಯು ಇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 
ನಿರ್ರೋಷದ ( Rebellion ) ಬಳೆಗೆಕ್ಟೂ ಶೂ ( 59100) ಎಂಬವನಿಗೂ, 
ಸೂರ್ಯಶಕ್ತಿಗೂ ಕಾರ್ಗತ್ತಲೆಯ ಕರಾಳನಿಗೂ ನಡೆಸ ಸಂಗರದ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಬಲಶಾಲಿಯಾದ "ರಾ? (ಸಂ) ಈತನು ತಾನಿರಿಸಿದ ತತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಳಿಯುವನು, ಎಂದು ಇಜಿಪ್ತ ದೇಶದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿಹ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಶಾಶ್ರವು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. 

ಆರ್‌ಫಿಯಸ್‌ (0೪೪/೬೬5) ಮತ್ತು ಡಾಯೊಫಿಸಸ (Dionysus) 
ಅವರ ಒಗಟುಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತಿಯ ವಿಚಾರವುಂಟು, ಪೊರ್‌ಫಿರಿ 
( Porphyry ) ಅವನು ಸಹ ತತ್ತಿಯು ಜಗತ್ತಿನ ಕುರುಹು ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಂ"ಭಿಯಸನ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈರೊಸ್‌ ಫೇನ್ಸ 
( Eros [nnes ) ಅವನು ಒಂದು ದಿವ್ಯ ಅಂಡದಿಂದ ಉಗಮಗೊ 
ಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆಯಂ್‌ಶಿಸಿ್‌ ( 1sis ) ದೇವತೆಯು ಒಂದು ಕೈಯಲ್ಲಿ 
ಕಮಲನನ್ನೂ ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ವರ್ತುಲ ಮತ್ತು ಶಿಲುಬೆ ಇವನ್ನೂ ಹಿಡಿದಿ 
ರುವಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಡೆ ಈ ಆಯ್‌ಶಿಸ್‌ ದೇವತೆಗೆ ದಿವ್ಯವಾದ ಆ 
ಅಂಡವು ಪನಿತ್ರನೆನಿಸಿಹುದು. 

ಟನೋಯ ಸ" ( Timaeus ) ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಫ್ಲೇಟಿ ( Plato ) 
ತತ್ವಜ್ಞಿನಿಯು ವಿಶ್ವವು ಗೋಲವಾಗಿಡೆ ಎಂದು ಬರೆಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಡಾಯೋನಿಸಸ್‌ ಇವನು ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿದವನು. ಈ 
ದೇವನು ಇಹಲೋಕವೆಂಬ ತಪತ್ತಿಯಿಂದ ಹೊರಹೊನ್ನಿದನು ಎಂದು 
ಕೆಲವು ಗ್ರೀಕರು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. 

ಸ್ಫ್ಯಾಂಡಿನೇನಿಯದವರ ಜಗದುತ್ಪತ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವು ಜಿನ್ನುಂಗ 
ಗಪ್‌ ((08nuಗggpಿ) ನಂದರೆ ಮೋಹೆ ಬಟ್ಟಲಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ, 
ಸೀಮಾತೀತವಾದ ಬಯಲಿನ ಆಳದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿತ್ತು. ಆ ವಿಶ್ವದ ಮಾಯಿಕ 


ಬೀಜದಿಂದ ಇಹಲೋಕನೆಂಬ ಶಕ್ತಿಯು ಶಲೆಜೋರಿತು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. 


(,೪ 


ಮನುಸ್ಮೃಕಿಯೂ ಸಹ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಬಗೆಗೆ ವರ್ಚನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಸ್ವಯಂಭುವು ತನ್ನಿಂದ ಅನೇಕ ಜೀವರಾಶಿಗಳನ್ನು 
ನಿರಿನ ಬಯಸಿ ನೊದಲು ನೀರನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಅದರಲ್ಲಿ ಬೀಜ 
ನೊಂಡನ್ನಿರಿಸಿದನು. ಈ ಬೀಜದಿಂದ ಬಂಗಾರದಂತೆ ಹೊಳೆವ ತತ್ತಿ 
ಯೊಂದು ರೂಪುಗೊಂಡಿತು. ಈ ತತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಜೀವರಾಶಿಗೆಲ್ಲ ಜನಕೆ 
ನಾದ ಸರಮನು ಬ್ರಹ್ಮನ ರೂಪದಿಂದ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡನು. 

ಪಕ್ಷಿಗಳು ತತ್ತಿಗಳನ್ನಿಡುತ್ತಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಸಾಂಕೇತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಮಹತ್ವನನ್ನೀಯಲಾಗಿಡೆ. ಭಃ6ತ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಾಲಹಂಸ ಮತ್ತು ಇಜಿನ್ಮಹೇಶದಲ್ಲಿ ಇಬಿಸ್‌ (1615) ಇನು 
ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಯನವಾಗಿವೆ. ಕ್ರಿಸ್ತ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಸಹ ಪಾರಿ 
ವಾಳದಂತಹ ವಿತ್ರ ಪಕ್ಷಿಗಳು ಪವಿಶ್ರಾತ್ಮನ ಗುರುತುಗಳಾಗಿನೆ. 

ಇವೆಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರೀಮತಿ ಬ್ಲಾವಟಿಸ್ಟಿಯು ಹೀಗೆ 
ಸಮಾರೋಪಗೊಳಿಸಿರುವಳು. “ತತ್ತಿಯ ಉಪಮನೆಯು ಯೋಗಶಾಶ್ರವು 
ಕಲಿಸುವ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ನಿವರಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಮಾಣುವಿನಿಂದ 
ವಿಶ್ವದ ವರೆಗೆ ಮಾನವನಿಂದ ದೇವನ ವರೆಗೆ ತೋರಿದ ವಸ್ತುವಿನ 
ಮೂಲರೂಪವು ಗೋಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಜನಾಂಗದವರಿಗೂ ಗೋಲವು 
ಆನಾದ್ಯನಂತದ ಕುರುಹಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಎಲ್ಲ ಜನಾಂಗಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವ ಮತ್ತು ಅನಾದ್ಯನಂತದ 
ಕುರುಪಾಗಿರುವ ಗೋಲದ ಚಿನ್ನದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗದ ಉಗಮವಿರುವದೆಂಬುದು 
ಈ ಐಕಿಹಾಸಿಕ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿದುಬಂತು. ಪಕ್ಷಪಾತವಿಲ್ಲದ ಉದಾ 
ರನಾದ ವಿಶಾಲ್ಲನಾದ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ತಿಮೂರದಿಂದ 
ಇಲ್ಲವೆ ಭೂಮುಧ್ಯಸಮುದ್ರದಿಂದ, ತಿಬೇಟಿದಿಂದ ಇಲ್ಲವೆ ತಮಿಳನಾಡಿ 
ನಿಂದ, ಏಸಿಯಾದಿಂದ ಇಲ್ಲವೆ ಅಟಿಲಾಂಬಕದಿಂದ, ೪ರೈರಿಂದ ಇಲ್ಲವೆ 
ದ್ರವಿಡರಿಂದ ಲಿಂಗದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಉಗಮ ಹೊಂದಿರಬೇಕೆಂದು ಪಂಡಿ 
ತರು ತಿಳಿಸುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಯತ್ನವು ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿವಾದದ ಫಲನೆನ್ನ 
ಬೇಕು, ಈ ಪ್ರಯತ್ನವು ಕಂಗಳರು ಕರಿಯನ್ನು ಕಂಡಂತಾಗಿರುವದು. 

(ಇದು ಇಸ್ಟಲಿಂಗದ ನಿನೇಚನೆಯು. ಕ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗದ ನಿನೇಚ 
ನೆಯು ಮುಂಬರಲಿರುವದು) 


ದಜ 


ಈ ಮೇಕೆಗೆ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ವಿಶ್ವದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ 
ಸತ್ಯಸ್ತರೂಪವನ್ನರಿತು ಈಗ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಪ್ರಾಣದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜ್ಯೋತಿ 
ಲಿಂಗದ ಸಿತ್ಯನಿಲವನ್ನಳೆಯಲು ಸಾಗುವಾ. ಮಾನವನು ಅರುಹಿನಿಂದ 
ಕೂಡಿದವನು, ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರುಣವ್ಯವಹಾರದ ನಿಜವಾದ ವಿನೇಚ 
ನೆಯು ಅವನ ಇರವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸುರುವಾಗುವದು. ಆದರೆ ಮಾನವನ 
ಸ್ನಭಾವಧಕ್ಕವನ್ನರಿಯಲು ಬಯಸುವವರು ಮೊದಲು ಅನನ ಅರು 
ಹಿನ ಬಗೆಯನ್ನರಿತುಕೊಳ್ಳುವದು ಅತ್ಯವಶ್ಯವು. ಯಾಕಂದರೆ ಆ ಅರು 
ಹಿನ ಸತ್ಯತೆಯು ವಸಾನನ ಜೀನನಕ್ಕೆ ಒರೆಗಲ್ಲುಗಿರುವದು. ಇಂದ್ರಿ 
ಯಗಳ ಬಳಕೆಯಿಂದುಂಟೂಗುವ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಕ್ರಮವು ಪ್ರೂಣಿಮಾತ 
ಕೈಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವದು. ಮಾನವನಿಗೆ ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗನ ಬಳಕೆ 
ಯಿಂದು ಟಾಗುವ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಚೌಇತೆಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಮಾಯ್ಸ 
ಟದ ಅರಿವು ಇರುವದು. ಇನ್ನುಳಿದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಇಂತಹ ಅರಿವು 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆಮದರಿಂದ ನಾನವನ ಅರಿವು ನಿಜವಾಗಿ ಅವನ ನಿಚ್ಚ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿರುವದು. ಮಾನವನ ಅನುಭಾವವೆಲ್ಲ ದೇಹದ 
ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರೂಣದ ಸಂಗತಿಗಳ, ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವಡು ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲ, ಅದು ಇಂತಹ ಸಂಗತಿಗಳ ಅಥವಾ ಇಂತಹ ಘಟನೆಗಳ ಜರಿ 
ಕೆಯ ವಿಷಯವೂ ಆಗಿರ:ವದು. ಆಬುದರಿಂದ ನಾವು ಅನುಭವಿಸಿಕೊ 
ಳ್ಳುವದು ಬರಿಯ ವಸ್ತು ಸ್ಪಿತಿಯನ್ನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅರಿತ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯ 
ಇರವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಹಾಗೆ ಅರಿತ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ 
ಜ್ಞಾತೃ ಜ್ಞೇಯ ಸಂಬಂಧವಾದ ಸ್ಥಾನುಭಾವದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ತರಗತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ ತತ್ತವೊಂದಿರುವದೆಂಬುದು ಧ್ವನಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದಗ್ಕನವು ಈ ಮಾತನ್ನು ಅತಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಕಾಸವಾದದ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಗೂಹನ 
ಶಕ್ತಿಯ ಬಗೆಯು ಅಡಗಿರುವಂತೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞುನವೂ ಅಡಗಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮಾನವನು ವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು ಅರಿಯುವ 
ಸಾಹಸದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನಿಜಸ್ತಿತಿಯನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನು ಎಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು. ಅಂದರೆ ಭೌತ ಸಂಗತಿಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರಾಣವ್ಯಾಸಾ 
ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾನ 
ವನು ತನ್ನ ಅಂದರೆ ತನ್ನ ಆತ್ಮದ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನು 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಅರುಹಿನ ಜೀವಿಯಾದ ಮಾನವನ ಅಚ್ಚ ಅರು 
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ಹಿನ ಈ ಗೌಪ್ಯ ಕಾರಣವಾದದಿಂದ (ನ್ಯಾಯದಿಂದ) ಅವನಿಗೆ ಜ್ಞಾತ 
ವಂದು ಹಿಂದೂ ತತ್ತೃಜ್ಞಾನವು ಹೆಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಅವನು 
ಮನ ಇಂದ್ರಿಯ ನರನಾಡಿಗಳ ವೃವಹಾರಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ? 
ಆತ್ಮನೆಂದೆನಿಸಿಕೊಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ತನ್ನ ವ್ಯವಶೂರಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಸಹ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ನಮ್ಮ ವಿಷಯವಾಗಿ ನಮಗಿರುವ ತಿಳಿಗೆ, ನಮ್ಮ ಅನುಭಾವದ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ನಮಗಿರುವ ತಿಳಿಗೆ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯದ-.- 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮದ ವಿಷಯವಾಗಿ ನಮಗಿರುವ ತಿಳಿಗೆ ಸ್ಪವುಟನು ಅರಿವು 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಭೌತನದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಾಣುವ ಶಕ್ತಿ 
ಯಿರುವಂತೆ ಈ ಅರಿವಿಗೆ ಮನ ಮತ್ತು ಅದರ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕಾಣುವ 
ಶಕ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಫಾದರ ಮಾಹೆರನು ಮನದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಇಲ್ಲವೆ ಆ ಮನದ ವ್ಯವಹಾರನಿರುವ ಆ ಮನಕ್ಷಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಬೇರೊಂದು ಒಡನೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಆ ಮನಕ್ಕಿರುವ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಮತ್ತು 
ಸದ್ಯ ಜ್ಞಾನವೇ ಅರಿವು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ; ಅಥವಾ ಭಾವನಾ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಇಲ್ಲನೆ ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅರಿವು 
ಎಂದು ಕರೆಯದೆ ಸುಜ್ಞಾನಸಾೂಮರ್ಸ್ಯ್ಯವೇ ಅರಿವು ಎಂದು ಇನ್ನೊಂದು 
ವಿಧವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಮನಶ್ಯಾಸ್ರಕಾರರಾದ ಸ್ವವುಟಿನಾಗಲಿ ಮಾಹೆರ 
ನಾಗಲಿ ಅರಿವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಗಳು "ಸಯಂ ಪ್ರಕಾಶ 
ಯುತ ಸಂವಿತ್‌' ಎಂದು ಅರಿವಿಗೆ ಭಾರತೀಯರು ಹೇಳುವ ad 
ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕಲ್ಪನೆ ಭಾವನೆ ಬಯಕೆ ಇವೆಲ್ಲ ಮನದ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳು, ಅರಿವಿನ ಬೆಳಕು ಇವಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದಿರಲಿ ಬೀಳದಿರಲಿ 
ಮನೋಧರ್ಮಸೃನುಗುಣವಾಗಿ ಇನೆಲ್ಲ ಜರುಗತಕ್ಕವುಗಳೇ! ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾದ ಪ್ರಾಣವ್ಯಾಪಾರದ ಅನುಭಾವದಲ್ಲಿ ಈ ಅರಿವಿನ ಬೆಳಕು ವಿಂಗ 
ಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಂತೆ ಮನದ ವ್ಯವಹಾರದೊಡರನೆ ಬೆಕೆತುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ಕ್ಷಣಹೊತ್ತು ಮನವನ್ನು ಬೇರೃಡಿಸಿ ಮನದ ವ್ಯವಹಾರಗ 
ಳನ್ನೂ ಬದಿಗಿರಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅರಿವಿನ ಬೆಳಕು ಎಂತಹ 
ದಿದೆ ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯುವದು. ಈ ನಿರ್ಕವಿವಾದೆ ಅರಿವಿಗೆ "ಚಿತ್‌? ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಉಯಿಲಿಯಂ ಜೇಮ್ಸನು ಕರೆಯುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಮಲಿನವಾದ 
ತಿಳಿಗೆ ಅಥವಾ ಮರನೆಗೆ ಈ ಹೆಸರು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ಶುದ್ಧವಾದ ಅರಿವು 
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ಮತ್ತು ಅಶುದ್ಧವಾದ ಮರವು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಯಿಲಿಯಂ ಜೇಮ್ಸನು 
ವಿಂಗಡಿಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿರುವದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಆದರೆ 
ಅವನ ವಿಚಾರವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ (Pragmatisn) 
ಮುಸುಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅರಿವು ಸತತವಾಗಿ ಹರಿಯುವ ಪ್ರವಾಹದಂತಿದೆ 
ಎಂದು ಅನನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಪಲ್ಲಟಿಗೊಳ್ಳದ ಪ್ರಶಾಂತವಾದ 
ಪ್ರಕಾಶವೆಂಬ ತಿಳಿಯು ಅವನಿಗಿಲ್ಲ. ಅರಿವಿಗೆ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ಹೆಸರು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಶಾರೀರಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಪ.ಕಾಶಗೊಳಿ 
ಸುವ ಸ್ವಭಾವ ಸಿದ್ಧವಾದ ಸಾಮರ್ಯ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಮರ್ಯ್ಯವಿಲ್ಲದಿರೆ 
ಆ ವ್ಯವಹಾರಗಳೆಲ್ಲ ಮರವೆಗೊಳಗಾಗುವವು. ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮದೃವ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಿಹುದು. ಅದು 
ಪ್ರಾಕೃತವೆನಿಸಿಹುದು. ಅದು ಅಪ್ರಾಕೃತವೂ ಅಲ್ಲ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮಯವೂ 
ಅಲ್ಲ. ಸಂನೇದನೆ ಸ್ಪರೃಜ್ಞಾನ ಸಂಕಲ್ಪ ಇವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳು 


ae 


ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಅವಳ್ಳಿಗಳಂದು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅಂತೆಯೇ ಅವು ಅದ್ರವ್ಯಗಳೆಂದು ಅವರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತೀಯ 


ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
(೧) ಅಂತರಂಗದ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ (೨) ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಕಾ 
ಶಿಸುವ ಅರಿವಿನ ನೆರವು. ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಪ್ರಾಕೃತ 
ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯದು ಅಪ್ರಾಕೃತ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶವಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ತೆರನುಂಟು. ಸಾಂಖ್ಯರು ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಸಂಚನಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ವೈಶೇಷಿ 
ಕರು ಅದೊಂದು ಕೇವಲ ಲಕ್ಷವನ್ನೂರಲು ತಕ್ಕುದಾದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವೆಂದಿರುವರು. ಭಾರತೀಯ ದರೃ್ಯನಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಭಾಗವು ಮನಸ್ಸು 
ಒಂದು ಪ್ರಾಕೃತ ದ್ರವ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಅದೊಂದು ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ನಿಲುಕದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಬಿಡುವದದು, ಆದು 
ದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರಾಕೃತ ದ್ರವ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದು ಬಲು 
ತೊಂದರೆಯ ಕೆಲಸವಾಗುವದು. ನಮ್ಮ ನರನಾಡಿಗಳು ಕಾರ್ಯಸ್ರವೃತ್ತ 
ವಾಗಲು ಆ ಕಾರೃದ ಜೊತೆಗೆ ನಮ್ಮ ಅರಿವೂ ಬೆರೆತುಕೊಳ್ಳುೃತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ನರನಾಡಿಗಳ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಅರಿವನ್ನು 
ಬೇರ್ರಡಿಸಬಹುದು. ಮತ್ತು ಈ ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರಕೃಕಿಯ ಒಂದು ವೈಚಿತ್ರ್ಯ 
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ವೆಂಬುದನ್ನು ಮನಗಾಣಬಹುದು. ಆದರೆ ಮನದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ವ ಮೂಲ 
ಕನಾಗಿಯೇ ಅದರ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದುದರಿಂದ 
ಮತ್ತು ಈ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಜೊತೆಗೆ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಹಸತ ಬೆಳಕು ಬೆರೆತು 
ಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಮನದ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಅರಿವಿನ ಬಗೆ ಹಾಗು 
ಇವುಗಳ ವಿಂಗಡಿಕೆ ಇಲ್ಲವೆ ಇವುಗಳ ಹಿರಿದುಕೆರಿದುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ವದು ಬಲು ಕಷ್ಟದ ಹೋಕೆಯಾಗುವದು. 


ವಸ್ತುಗಳ ಅರಿವು ಇಲ್ಲನೆ ವಸ್ತುಸಂಗ್ರಹಾನುಭೂತಿ ಮತ್ತು ವಸ್ತು 
ಗ್ರಹಣ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಭೇದವುಂಟು. ಫ್ಲೆಟೊ (P10) 
ಮತ್ತು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ (Avistotie) ಇವರು "ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಕಾಣು? 
"ತಿಳಿಯಿಂದ ತಿಳಿ? "ವಿಚಾರದಿಂದ ವಿಚಾರಿಸು” ಎಂಬ ಪದಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು. ಇಲ್ಲಿ ಮನದ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಅರಿವು ಭನ್ನ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಅವರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು, ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ 'ಸಹ 


age ನಂಸ್ತಾಗ್ಗಿತೆ aa gd ...... 
ಪಾಷ“ ಸ ಪತ್ರಕ ಹಸತ ಇಕ್ಕೆ ...... 
ಪ್ತ RE Wa gfe 7೫೧ ...... 
ಇಸಪ್ರರ್ಗೀಗ ಇ aie Wa aE ಇತ... 
ema 7 ೫೫೧೧೪ ೫೫ ೫7೫8 ಇಗಇ8 
ಕಳಿತ ನಥ ಬ A ಇ aha ...... 
Sidi ಮೊದಲಾದ ಅಚ್ಚರಿಗೊಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
| ಪ್ರಾ ಚೀನ ತತ್ತೃಣ್ಞಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ಲೊಟಿನಸ್‌ (Plotinus) ಅವನು ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲಿಗೆ ಇಂತಹ ಭೇದವನ್ನು ತೋರಿಸಿದನು. ಮತ್ತು ಈ ವಸ್ತು 
ಸಂಗ್ರಹಾನುಭೂತಿಗಿ 'ಪರಾಕೊಲೊನಧಿಸೆಸ್‌' (ParaRotonthests) 
ಎಂದು ಕಕೆದನು." ಸರಾಕೊಲೊನ್‌ಧಿಸೆಸ್‌ ಇದು ಚಿತ್ರಕಾಶದ ನೆನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. “ಬುದ್ಧಿಯು ಒಂದು ವಿಷಯವಾದರೆ ಬುದ್ಧಿ 
ಗ್ರಹಿಕೆಯು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವು. ಬುದ್ದಿ ಿವಂತಿಕೆಯನ್ನು ನಾವು 
i ಅರಿತರೂ ಆ ಬುಧಿ ವಂತಿಕೆಯನ್ನಾರಿಯುನೆವೆಂಬ ತಿಳಿಯು 
ನಮಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ” ಮನದ ವ್ಯವಹಾರದ ಜೊತೆಗೆ 


೧೯ 


ಅರಿವು ಬೆರೆತುಕೊಂಡಿರಲೆಬೇಕೆಂಬ ' ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ವೊದಲು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಫಿಸಿದವನು ಯರೋಪನ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ 

ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಲಿಬ್ಬಿಯು ( 285೫82) “ಸ್ವೈಳಾನದ ಬಗೆಗೆ ಆಲೋ 
ಚಿಸವಾಗ ಅದರ ಯಾವುದೇ ಸೃರೂಪನನ್ನ ಎದುರಿಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳನವ 

ಶಕ್ತಿಯು ವಸ್ತುತಃ ಆತ್ಮನಿಗಿದೆ. ಆತ್ಮನ ಈ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದು ಸ್ವಭಾವವು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಸ್ವಲೂರವು ಅಥವಾ ಯಾವು 
ದಾದರೊಂದು ಸತ್ವವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಆದಕ್ಕೆಲ್ಲ ವಸ್ತು 
ನಿಷ್ಠ ವಿಚಾರವೇ ಕಾರಣವು. ನುವು ವಿಚ:ರಸರರಾಗಿರಲಿ ಇಲ್ಬನೆ ಆಗ 
ದಿಂಲಿ ಇವು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲಣ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ” ಈ ಮಾತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವ್ಯಾಪಾಂವೆಲ್ಲ ಮರನೆಗೊಳಗಾದುದು, ಅರಿವಿನ ಬೆಳಕು 
ಬಿದ್ರಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದು ಬೆಳಗುವದು. ಆಗ ಅರಿಕೆಗೊಳ್ಳುವವನಿಗೆ ಆದರೆ 
ಅರಿನವ್ರಂಟೂಗುವದು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಪಯರಂ ಪ್ರಕ 
ಶಿತ ಅರಿವಿಗೆ, ಈ ಚಿತ್‌ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಜ್ಯೋತಿಲಿಂಗವೆಂದು ಹೆಸರು. 


ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶ್ವಗಳ--ಪೀಡ ಬ್ರಹಸ್ಥಂಡಗಳ-ಆತ್ಮನೆನಿಸಿದ ಜ್ಯೋತಿ 
ಲಿಂಗ ಇಷ್ಟಲಿಂಗಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಅನನ್ಯವಾದವುಗಳು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನರಸ್ಪ್ತರ ಹೊಂದಿಕೆ ಇನೆ. ಓಿಂಡಗತ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಂಗ 
ನೆಂದು ಕಸರು. ಆದು ಚಿದ್‌ರೂಪವಾಗಿಹುದು, ಶುದ್ಧವಾದ ಅರು 
ಹಿನಿಂದ ಬೆರೆತಿಹುದು. ಒಹ್ಮ್ಮಂಡಗತ ಅತ್ಮನಿಗೆ ಲಿ:ಗನೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಅದು ಸದ್‌ರೂಸನವಾಗಿಹುದು, ಶ.ದ್ದ್ಧವಾದ ಇರುಹಿನಿಂದ ಬೆಕಿತಿಹುದು. 
ಅಂಗ ಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿನ್ನತೆಯಿದೆ, ಅನ್ರ ಒಂದೆಯಾಗಿರುವವು ಎಂಬುದು 
"ಅಹಂಗ್ರಹೋಪಾಸನೆ'ಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು. ನಿಚ್ಚ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ 
ಸಾಗಿ ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯ ಅನಂತವಾದ ಅನೇಕತ್ವದಲ್ಲ ಏಕತ್ವದ ಇರು 
ವಿನ ಬಗೆಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಅದುವೆ ಸಮರಸವೆನಿಸುವುದು. 
ಈ ಸಮರಸದ ಆನಂದನ್ರ ಉಪನಮನಾತೀತನಾಗಿಪುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಸಾಮರಸ್ಯವು ಆನಂದರೂನವಾಗಿಹುದು. ಸಚ್ಛಿದಾನಂದದ ಪರಮಾ 
ದದ್ಯಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವಂತ ಧರ್ಮ ಪರಿಭ.ಷೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯವನೆಂಬ 
ಹೆಸಂದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೂಗಲಿ, ವಿಶ್ವದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಪಿಂಡಾಂಡದಲ್ಲುಗಲಿ 

ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲೂಗಲಿ ಒಡಲುಗೊಂಡ ಆತ್ಮವು ಅನಂತನಾದ ಅವಿಭಾ, 
ಜೃವಾದ ಇರುಹನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವದು. ಈ ಇರುಹಿನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 


೨೧೦ 


ವಾದ ಲಕ್ಷಣವು ಸ್ವಾನುಭಾವ ಜೀನಿಯ ಅನಂತವಾದ ಅವಿನಾಶಿ 
ಯಾದ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳ್ಳುವದು ಮತ್ತ, ಈ ಸ್ವಾನುಭಾವಕ್ಕೆ ಅನಂತ 
ವಾದ ಅನಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಆನಂದಾನುಭೂತಿಯೇ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ 
ಹುದು. ಪರಶಿವನು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಲಕ್ಷಣ €ಕ್ಸತನು, ಅವನು ಆನಂದ 
ಯುತ ಅರುಹಿನಿಂದ ಬೆರೆತ ಅನಂತವಾದ ಇರುಹಿನಲ್ಲಿ ಮ್ಯಕ್ತಗೊಳ್ಳು 
ವನು. ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ಕಂಡು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ರೂಹಿಸಿರುವ ಅವನ 
ಆ ಅಪರಿನಿತನಾದ ಆನಂದವೇ ಅಪಾರವಾದ ವಿಕ್ರಬ:ಗಿಹುದು-- 


ಡಾ| AANA ತ; ANON ALT WRIT AA ೫ RA 
ರಃ ಫಷ್‌aife’ (3-2) 
ಎಂದು ತೈಕ್ತರಿಯೋರನಿಷತ್ತು ಈ ಆನಂದವನ್ನು ಕ.ರಿಶು ವಿನೇಚಿ 
ಸಿರುವದು. ನಮ್ಮ ಇರುಹನ್ನ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಈ ವಿಶ್ವಜೀವನವು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಶಕ್ತಿಯೊಂದರ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಾಗಿಹುದು. ಆದರೆ ಇದ. 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಗಳ ತಾಳಮೇಳದಿಂದ ಕೂಡಿಸಡೆಂಬುದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಸ 
ದುದು. ಈ ತಾಳಮೇಳವು ಹಲವು ತೆರನಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತೋರ 
ಡಿಸುವ ಪರವಸ್ತವಿನ ಪರಮಾನಂದದ ಲೀಲೆಯಾಗಿಹೆ.ದು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಚಾರ್ಮಾಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ವಿಶ್ವಗತಿಯು ಸೂತ್ರರತವನಾದ ಗಲಿ 
ಬಿರಿಯಣಗಿರದೆ ಸೂತ್ರ ಸಂಬದ್ಧವಾದ ಸ:ಮನೋಹನ:ವ:ದ ಗತಿಖತಿ 
ಗಮಕವನ್ನು ವೃಕ್ತಗೊಳಿಸುವದು, ಶ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಯ. ದಿವೃಶಕ್ಲಿಯೊಂದರ 
ಗೂಢವಾದ ಒಡಲಿನಲ್ಲಿ ಎಡೆನಿಡದೆ ಧ್ವನಿಗುಡುವ ಆನಂದಮಯ ದಿವ್ಯ 
ನೆನಹಿನಿಂದ- ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಸರ್ವ ಸಮ್ಮತವಾದ ದಿವ್ಯ ನೆನಹಿನಿಂದ 
ಹೊರಹೊನಿಿರುವದು... ಈ ಅಖಿಲನಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯ: ಶಾಶ್ವತವಾದ 
ಪ್ರೇಮ ಪುತ್ಸಳಿಯ ಘನನಾದ ಲೀಲೆಯಾಗಿರುವದು. ಇದು ಪ್ರಭುನಿನ 
ಬದಲಾಗಿ ಬಾಳಿ ಬೆಳೆಯುವ ಪ್ರೇಮ ಆನಂದಗಳ ಸ.ಸ್ತರೂಸವಾಗಿ 
ರುವದು?) ಆ ದೇವನ ಈ ಪ್ರೇಮ ಆನಂದಗಳಲ್ಲಿ ಪ;ಲ.ಗ:ರನಾಗಿ 
ಅನಂತವಾದ ಆ ಒಂದು ದಿವ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಕೆಗೊಂಡು ಸಾಗ 
ಬೇಕೆಂಬುದೆ ಲಿಂಗನಂತನ ಗುರಯಾಗಿಹುದು. 

ದಿನ್ಯಾತ್ಮನೆ ಇರುಹು ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಸೀಮಾತಿಃ ತವಾಗಿ ತಾನೆ ತಾನಾಗಿ 
ಇರುವದು, ಅದಕ್ಟೋಸುಗ ಅದಕ್ಕೆ "ಸತ್‌? ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅದು 
ತನ್ನ ಅರುಹಿನ ಸಿಸ್ಸೀಮವಾದ: ಶುದ್ಧತೆಯಿಂದ ಬಹಿರ್ಗರಿಸಿದುಡೆಲ್ಲ 


ಪ೨ಿಗಿ 


ಸತ್ಯನೇ ಆಗಿರುವದು. ಆದು ಕಾಲ ಅವಕಾಶಗಳ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟುಗಳಿಗೆ 
ಒಳಗಾಗಿಲ್ಲ. ತಾನೆ ತಾನಾದ ಆ ಅರುಹಿನ ಇರುವು ಆನಂದದ ಅಗರ 
ವಾಗಿಹುದು. ವಿಶ್ವವು ಮಾತ್ರ ಕೂಲ ಅವಕಾಶಗಳ ಕಟ್ಟಿನಿಟ್ಟಿಗಳಗೆ 
ಒಳಗಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿರುವದು. ಆದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗತಿಯಿ:ದೆ, 
ಆದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕೃತಿಯಿದೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ ಶಕ್ಕತೆಗಳಿಂದೊಡಗೂ 
ಡಿದ ಒಂದು ಪ್ರಗತಿಯಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ದಿವ್ಯಜ್ಞಾನದ ದಿವ್ಯ 
ನೆನಹಿನ ಶಕ್ತಿಯೊಂದು ಬೆರತಿರಲೆಬೇಕು. ಮತ್ತು ಆ ಶಕ್ತಿಯೇ ಶನ್ನ 
ಆಗಾಧವಾದ ಸಾಮರ್ಯ್ಯದಿಂದ ಮೂಲದಿಂದ ಹಲವಾಗಿ ಹೊರಹೊ 
ಮಸ್ಮವದು. ಹಲವುಗಳನ್ನಿ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ನಿಯಾಮಿಸುವದು, 
ಶಕೃತೆಗಳನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸಿಕೊಡುವದು, ಮತ್ತು ವಿಕ್ತಗತಿಯ ಅಚ್ಛೆರಗೊಳಿ 
ಸುವ ತಾಳಮೇಳಗಳನ್ನೂ ಸಾಗಿಸುವದು. ಇದು'ಸತ್‌'ಶಕ್ಷಿಯ ಹೊರತು 
ಬೇರೆ ಇನ್ನಾನದೂ ಆಗಿರದು ಈ ಶಕ್ತಿಗೇ ನಿಮರೃಶಕ್ತಿಯೆಂದೂ ಹೆಸರು. 
ಇದು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದುದನ್ನು ಎಂದೂ ರೂಪಿಸದು. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶ್ವಗಳ ಹಿಂಡಬ್ರ ಕ್ಮಾಂಡಗಳ ಕಟ್ಟಳೆಯು ಹೊಂಗಿಥಿಂದ ಹೇರಿ 
ದುದಲ್ಲ; ಒಳಗಿನಿಂದ ಹೊರಹೊನ್ಮಿದುದಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಗ 
ಕಿಯೆಂಬುದೆಲ್ಲ ತನ್ನ ಪ್ರಗತಿಯಾಗಿಹುದು. ಮೂಲನೆಂಬುದೆಲ್ಲ ವಸ್ಸು 
ಗಳಲ್ಲಡಗಿಹ ಸತ್ಯದ ಮೂಲವಾಗಿಹುದು. ಹಲವೆಂಬುದೆಲ್ಲ ಆ ಮೂಲದ 
ಮರೆಯಲ್ಲಿಹ ಬಲದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಹಲವುಗಳ ನಡುವೆ ಯಾವಗಲೂ ಒಂದು ಸ್ಟಿರವಾದ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಧಿ... ಒಂದು ಹಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಮತು ಹಲವು ಹಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ 
ಅಸಂಖ್ಯವಾದ ಸಂಬಂಧಗಳಿರುವ ಸಂಭವವುಂಟು. ಈ ಸಂಬಂಧಗ 
ಳೆಲ ಪರವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನೈಜವಾಗಿ ಅಡಕಗೆೊಂಡಿರುವ ಆ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ನಿಶ್ಚಿತಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಮುಂಚಿತವಃ:ಗಿಯೇ ಅರಿತುಕೊಂಡಿದೆ. 
ಮೊದಮೊದಲು ಅವು ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಅರುಹಿನ ಸಂಬಂಧಗಳಾಗಿ ಕೋರು 
ವವು. ಆಬಳಿಕ ಅವು ಪುರುಷರಿಂದ ಪರವಸ್ಮವಿನೆ:ಡನೆ ಅರುಹಿನ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು ಸಾಧನಗಳಾಗಿ ಬಳಕೆ ಹೊಂದುವವು. ಪರನಸ್ತು 
ವಿನೊಡನೆ ಅನೇಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಬೆಳಿಸಿರುವ ಈ ಕ್ರಮವೇ ಧರ್ಮದ 
ಮೂಲಭೂತ ಉದ್ದೇಶ ವುತ್ತು ವ್ಯವಹಾರವೆನಿಸುವದು. ಈ ಪ್ರನಂಚ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಕ್ರಾಕೃತ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಹ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಸತ್ರ 


೨.೨ 


ವಾದ ನಿತ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಮಾನವನೆ ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನು ನಿಯಾ 
ಮಿಸುವ ಬಲವಾದ ಕಟ್ಟಿಳೆಯ ಕ್ರಮದ ದೆಸೆಯಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಸರಿ 
ಯಾದವುಗಳೆಂದು ಹಕು ಲಿಂಗವಂತರ ಧರ್ಮವು ಕೂ3 ಇದಕ್ಕೆ 
ಅನವಾದವಾದುದಲ್ಲ. 


ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ತೋರಿಹೆ ಅನೇಕತ್ತದಲ್ಲಿಯ ಸಂಬಂಧ ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನರಿತು ಅಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಹೊಂದಿಕೆಗೊಂಡು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಹ ಏಕತ್ತ್ವದ 
ತಿಳಿವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಲ್ಳಬೇಕು, ಸತ್ಯದ ನೆಲೆಗಾೂಣಲು ಇದುವೆ ಹದಿ, 
ಇದುವೆ. ಧರ್ಮದ ಉದ್ದೇಶ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಒಗಟ) ಎದು ಇದೇ 
ಮಾತನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಶಿಳವಿನಲ್ಲಿ ತರ 
ಗತಿಗಳಿರುವವು ಎಂಬದು ಸ್ಪಭಾನಿಕವಾಗಿರುವದು. ಮತ್ತು ಲಿಂಗ 
ವಂತರಲ್ಲಿ ಸಟ್‌ಸ್ಮಲದ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ಅನುಭವವು ಇರುವುದಾದರೂ 
ಸತ್ಯದ ಒಗೆಗೆ ಈ ತಿಳಿವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳವದಕ್ಕುಗಿಯೇ 
ಎಂಬದು ಸಹ ಸೃಸ್ಟವಾಗಿರುವದು. ಇಡಿಯ ವಿಕ್ವಗಲ್ಲಿ ಈ ಏಕತ್ತ್ವದ 

ಆತ್ಯಂತಿಕ ಅನುಭವಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸತ್ಯದ, 
ಆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸೊಬಗಿನ ಅನುಭವವು ನಿಲುಕುವದು ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ಅರಿವು ನಾವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ತಿಳವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಅರಿವು 
ಇವನ್ನು ವಿೀರಿಹುದು. ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿಲುಕುವ ಸಂಗತಿಗಳ 
ಲ್ಲೆಲ್ಲ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಹೊಂದಿಕೆ ಮತ್ತ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಐಕ್ಯತೆ 
ಇರುವುದೆಂಬ ಅರಿವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ನಡೆದಂತೆ ಸತ್ಯ ಸೌಂದ 
ರೃಗಳ ಬಗೆಗೆ ಆ ನಮ್ಮತಿಳಿಯ ಸೃಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಮತ್ತು ಸಂಸೂನಳ್ಗೆ 
ವಾಗುತ್ತ ಜಟ ಪ್ರಗತಿಪರ ವಿಕಾಸದ ವಿವ.ರೈಯಿಂದಾಗಲಿ 
ಇಲ್ಲವೆ ಸ್ಫರಣಾತ್ಮಕ ತುರೀಯದ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದಾಗಲಿ ಎಂದೆಂದಿಗೂ 
ಮರೆಯದಂತೆ ಈ ಸಕ್ಕದ ನೆಲೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಇಲ್ಲನೆ ಅತಿ 
ಮಾನವ ಪರಮಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಆನಂದಗೊಂಡು ಅನೇಕ ಪ್ರಹರಗಳ 
ವರೆಗೆ ಅನೇಕ ದಿವಸಗಳ ವರೆಗೆ ಈ ಸತ್ಯದ ಸೊಬಗಿನ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿಲ್ಲಬಹುದು, ಒಮ್ಮೆ ಇಂಥ ತುರೀಯಾನಂದದ ಅನುಭವದಿಂದ ಕೆಳ 
ಗಿಳಿದಂತೆ ಆ ಭಕುತಿರತಿಯ ಸಂಭಾಷಣೆಯು ಹಿಂಗಿತೆಂದು ಆ ಸ್ಪರ 
ಣೆಯ ಪ್ರನಾಹವು ಹೆರಿಗಡಿಯಿತೆಂದು ಅನಿಸಿದರೂ ಅದರ ನಿಜಸ್ಥಿತಿಯು 
ಹಾಗಲ್ಲ. ಒನ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅದು ವೃಕ್ತಗೊಳ್ಳತ್ತ, ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಆದು ಉಲು 
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ಹುಗೊಳ್ಳುತ್ತ, ಒನ್ಮೊನ್ಮೆ ಗುಸ್ತಗಾಮಿನಿಯಾಗುತ್ತ ಸಾಗುವದು. ಆದರೆ 
ಸತ್ಯದ ತುತ್ತತುದಿಯ ತುರೀಯಾನುಭವಕ್ಕೇರಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ ನಿರಂತ 
ರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವದು. ಮಾನವನ ಅರಿವಿನ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ "ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪರ 
ಮಾದರೃವಾಗಿಹುದು. ಅದುವೆ ಸಾಮರಸ್ಯವೆನಿಸಿಹುದು. ಅಲ್ಲಿ ಅಂಗನ 
ನೆನಹು' "ಲಿಂಗ'ದ ನೆನಹಿಗೆ ಬೆರೆತು ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವದು ಮತ್ತು 
"ನೀತಿ ವಾದಕ್ಕಿಂತ "ಇತಿ'ನಾದದಲ್ಲಿಯೇ ಆ ಸಮರಸದ ಸೊಬಗು ವ್ಯಕ್ತ 
ಗೊಳ್ಳುವದು. ಉರಿಲಿಂಗ ಪೆದ್ದಿಗಳ ವಚನವೊಂದು ಲಿಂಗವಂತ ಧರ್ಮದ 
ಕಿರುಳನ್ನೆೇ ಗರ್ಫೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ತತ ಪದ ಲಿಂಗವೆಂದರುಹಓಿ "ತ್ವಂ ಪದ ಅಂಗನೆಂದರ:ಹ, "ಆಸಿ 
ಹದ ಪ್ರೂಣವೆಂದರುಹಿ, ಅಂಗವೇ ಲಿಂಗ್ಯ ಲಿಂಗವೆಃ ಪ್ರೂಣನೆಂದು 
ಶ್ರೀಗುರುವು ಇಷ್ಟಲಿಂಗವ ಕೊಟ್ಟು ದೃಷ್ಟಲಿಂಗನ ತೋರಿದ ಬಳಿಕ 
"ತತ್ರಮಸಿ' ಪದ ನಿಮ್ಮ ಶರಣರು ಉರಿಲಿಂಗಪೆದ್ದಿ ಪ್ರಿಯವಿಕ್ವೇಶ್ವಂಾ. 


ಆಂತರಿಕ ಸ್ವರೂಸದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವ ಧರ್ಮವು 
ನಿಜನಾಗಿಯೂ ಅನುಭಾವ ವಿದ್ಯೆಯಾಗಿರುವದು. ಅದು ಬುದ್ಧಿಯ 
ಮಟ್ಟಗಳನ್ನು ಮೀರಿರ್ರ ಅದ್ವೈತದ ಅರಿವಿನ ಏಕತಾನತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿ 
ಸುತ್ತಿರುವದು, ಇಲ್ಲವೆ ಸ್ಪಪ್ಟಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುವದು. ಅನುಭವಪರ ಧರ್ಮದ 
ಈ ಬಗೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಉಯಿಲಿಯಂ ಜೇವ್ಸನು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ನುಡಿ 
ದಿರುವನು. ಜೀವ ಪರಮರ ನಡುವಿನ ಈ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ತೊಡ 
ಕುಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಅನುಭಾವಿಗೆ ಘನತರವಾದ ಸಂಪಾದ 
ನೆಯಾಗಿರುವದು. ಅನುಭಾವಿಯ ಈ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಸರಮನೊಡನೆ 
ನಾವು ಬೆರೆತು ಒಂದಾಗುವದಲ್ಲದೆ ಬೆರಕೆಗೊಂಡು ಒಂದಾದ ಆ ಅರಿವೂ 
ನಮಗಿರುವದು. ಇದು ಅನುಭವ ಜೇವನದಲ್ಲಿ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಬಾಳಿ 
ಬಂದ ಮತ್ತು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿರುವದು. ದೇಶ ಕಾಲ 
ಮತತತ್ವ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಅಡೆತಡೆಗಳಿಂದ ಈ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಲ್ಲಟಿ ಉಂಟಾಗದು. ಹಿಂದುಗಳ ಮತದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಫ್ಲೇಟೊಸಿಂದ 
ಇತ್ತೀಚಿಗ ಬೆಳೆದ ತತ್ವದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಸೂಫಿಗಳ ಅನುಭವದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಕ್ರೈಸ್ತರ 
ಪಂಥದಲ್ಲಾಗಲಿ, ವ್ಹಾಟ್‌ಮನ್ನನ ಪಾಡಿನಲ್ಲಾಗಲಿ ಪುನಃ ಪುನ: ಇದೇ 
ಧ್ವನಿಯು ಕೇಳಿಸುತ್ತದೆ. . ಇದರಿಂದ ಅನುಭಾವಿಗಳ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಾಶ್ವತವಾದ ಒಂದು ಸಮತೂಕವಿಡಿ ಸಾಮ್ಯವಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
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ವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಗುಣದೊಷ ನಿಮರೃಕನೊಬ್ಬನು ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ಆಲೋ 
ಚಿಸಿ ಮಿಕ್ಳು ಮೀರಿ ಬಗೆಗೊಳ್ಳವನು. ಅನುಭವದ ಹೊತ್ತಿಗೆಗಳಿಗೆ 
ಜನ್ಮಭೂಮಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಜನ್ಮದಿನವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವು ಸರ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲರ ಒಪ್ಪಿಗೆಗೆ 
ಮಾನ್ಯವಾಗಿರತಕ್ಕವುಗಳೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವ ದೇವರ, 
ಅತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮ” ಅಂಗ ಲಿಂಗಗಳ ಸಮರಸವನ್ನು ಕುರಿತು ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಹೇಳಬಯಸುವದಾದರೆ ಮಂತ್ರಮಯವಾದ ಅವರ 
ಮಾತು ಅವಗ್ಗೆನೀಯವಾದುದು, ಮತ್ತು ಅನುಭಾವದ ಆ ಅಮರವಾ 
ಣಿಗೆ ಮುಪ್ಸುಮರನೆಗಳೆಂಬುದಿಲ್ಲ? ಷಟ್‌ಸ್ಥಲದ ಹೊದಕೆಯನ್ನಷ್ಟು 
ಓಕೆ ಮಾಡಿದರೆ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾವ. ರಸ್ಯವು ಶುದ್ಧವಾದ ಸತ್ಯವಾದ 
ಮತ್ತು ಸ:ಲವಾದ ಅನುಭಾವವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲದೆ ಇನ್ನಾವ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು ಹೆಸರಿಸಲಾಗದು. ಆದು ಸನಾತನವಾದ ಅದು 
ಏಕೆ ಶಾಶ್ವತವಾದ ದಿವ್ಯಜ್ಞಾನದ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿಯೇ ಆಗಿರುವದು ಇಂತಿದು 
ಲಿಂಗವಂತ ಧಗ್ಮದ ಆಂತರಿಕ ಸ್ವರೂಪವು. 


ಧ್ಮಕ್ಸೆ ಬಾಹ್ಯ ಸ್ವರೂಪವೂ ಇದೆಯಷ್ಟೇ! ಅದರಿಂದ ರೂಢಿ 
ಯಿಂದ ಬಂದ ಮತ್ತು ಪರಂಸರಾಗತನಾದ ನಂಬುಗೆಗಳ ಬಗೆಯು 
ತಿಳಿದು ಬರುವದು. ಆಂತರಿಕ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಧರ್ಮದ ತಿರುಳು ತಿಳಿ 
ದರೆ ಬಾಹ್ಯ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಅದರ ಆವರಣವು ಗೊತ್ತಾಗುವದು. ರೂಪಕ್ಕೆ 
ಬಂದ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವು ಬದಲುಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವಂತೆ ಧರ್ಮದ ಈ ಆವ 
ರಣಗಳೂ ಸಹ ಬದಲುಗೊಳ್ಳಲೆ ಬೇಕು, ಅತ್ಯಧಿಕವ:ದ ಜ್ಞಾನದ 
ವೇಗಕ್ಟನುಗುಣವಾಗಿ ಅವರಣಗಳಿಗೆ ಅವಸಾನವೂ ಉಂಟಾಗುವದ್ದು 
ಹೊಸ ಧರ್ಮಗಳು ಬುದ ಬುದನಾಗಿ ಎದ್ದು ಹಿಂದಿನ ಧಗ್ಮಗಳ ಹಳೆಯ 
ಗಾತ್ರಗಳನ್ನು ಹಳೆಯ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಅಂಗವಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊಸತನ 
ದಲ್ಲಿ ಹೊರ ಹೊಮ್ಮುವವು. ಹೊಸ ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾಪಕರು ಹೊನ ಧರ್ಮೋ 
ಪದೇಶಕರು ಉದಯ ಹೊಂದಿ ಹೊಳ ಮಡಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ನೀರನ್ನೇ 
ಹೊಯ್ಯುವರು. ಆದರೂ ಹಳೆಯ ರೂಢಿಗಳು, ಹಳೆಯ ಆವರಣಗಳು 
ಹಲಕೆಲವು ಯುಗಗಳ ವರೆಗೆ ಚಲ್ಲಾಟಗೊಳ್ಳಬಹುದು, ಮತ್ತು ಹಾಗೆ 
ಚಲ್ಲಾಟಗೊಂಡೇ ತೀರುವವು. ಅವು ರೂಣಢವಾಗಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅವಕ್ಕೆ ಮಹತ್ತಾತಿಶಯವುಂಟಾಗುವದು. ಆಗ ಅವುಗಳ ಪ್ರಯೋಜ 
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ನವೂ ಸ್ಥಿರಗೊಳ್ಳುವದು. ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಅವಧಿಯ ವರಿಗಾದರೂ ಅವು 
ಗಳಿಂದ ಮಾನವನ ಅನುಭಾವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾದ ಒಂದು ತತ್ವವು 
ಒಂದು ಗೂಢವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವದು. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದ ಅನೇಕ ವರುಷ 
ಗಳ ವರೆಗೆ ಅವುಗಳ ಛಲವೇ ಸಾಗುವದು. ಗೌತಮ ಬುದ್ಧನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮನುವಿನ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ತಿದ್ದುಪಡೆಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿ 
ದನು; ಆದರೂ ಕೋಟ್ಯವಧಿ ಜನರ ಮೇಲೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭು 
ತ್ವವು ಇಂದಿಗೂ ಇದೆ. ಜ್ಯೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮೋಜೆಸನ ಧರ್ಮಕಟ್ಟ 
ಳೆಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ ಧರ್ಮದಿಂದ ತಿದ್ದುಪಾಟಗಳುಂಟಾದವು. ಆದರೂ 
ಕೋಟ್ಕವಧಿ ಜನರು ಈಗಲೂ ಜ್ಯೂಧರ್ಮವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
ಮೋಜೆಸನ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನೇ ನೆಮ್ಮಿದ್ದಾರೆ. ಬಸವಣ್ಣನು ಶೈವಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಸುಧಾರಿಸಿದನು;, ವರ್ಗಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನೆಸಗಿದನು; 
ಆದರೂ ಶೈವಧರ್ಮವು ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮವು, ಇಂದಿಗೂ ಕೋಟ್ಯವಧಿ 
ಜನರನ್ನು ಮರುಳುಗೊಳಿಸಿದೆ. 


ಬುದ್ಧನು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥೂಪನೆಗೆಯ್ದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಕ್ರೈಸನು 
ಸ್ಮಧರ್ಮಸಂಸ್ಥಾಪನೆಗೆಯ್ದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನೂ ವೀರಶ್ಸೈವಧರ್ಮ 
ಸ್ಟ್ರಾಪನೆಗೆಯ್ದ ನು. ಪ್ರೊಫೆಸರ ಎಂ. ಆರ್‌. ಸಾಖರೆ ಎಂ. ಎ, 
ಡಿ (ಲಂಡನ್‌) ಅವರು ಈ ಮಾತನ್ನು ಅತಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅತಿ 
ಫಿಟಿವಾಗಿ, ಅತಿ ಸುಲಲಿತವಃಗಿ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. 


(He 


Pet 


ಶಿ 


"ವೀರಶೈವಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾಪಕನಾರು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ವೀರಶೈವ 
ಪದದಲ್ಲಿಯೇ ಉತ್ತರವು ಹೂರಡುವಂತಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨ನೆಯ ಶಶ 
ಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದ ಸುಮಾರಿಗೆ ಜೈನ ವತ್ತು ವೈಸ್ಞ್ಯವ ಧರ್ಮಗಳು 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯುವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದವು. ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂದುಕ 
ಟನ ಸಮಯವು ಒದಗಿತ್ತು. ಏಳಬೇಕು, ಇಲ್ಲವೆ ಬೀಳಬೇಕು ಎಂಬ 
ಪ್ರಸಂಗವು ಅದಕ್ಟೊದಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅದು ಬೀಳಲಿಲ್ಲ. ಎಳ್ಗೆ ಪಡೆಯಿತು. 
೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನವು ಅರ್ಸಗಳೆಯುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ವೀರನೊಬ್ಬನು ಉದಿಸಿ 
ಅಲ್ಪಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಶೈವಧರ್ಮದ ನಂಬುಗೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಿದನು, ಅವನ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಪೌರುಷವಿತ್ತು; ಅವನ ಪರಾಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವನಿತ್ತ. ಶೈವಧರ್ಮವು ವಂಸ್ಸಿಶ್ರಮಧರ್ಮದ ಬಂಧನದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಸಡೆಯಿತು; ಅದರ ಪಾಶಗಳನ್ನು ಛೇದಿಸಿಶು, ಅದರ 


1 


ವಿ೬ 


ಬಲೆಯೊಳಗಿಂದ ಪೂರಾಯಿತು, ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ವೀರಶೈವ 
ಧರ್ಮವು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿತು. ಹೀಗೆ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮನನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ ತಂದ 
ವೀರನು ಅಗಿನ ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಅರಸನಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿ 
ದ್ದನು, ಅವನು ಕನ್ನಡಿಗನೂ ಆಗಿದ್ದನು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಹೊಸ 
ವೀರ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರಿದರೆ ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನು? ಈಗಿರುವಂತೆಯೇ ಆಗ ಕನ್ನಡನಾಡು ಹೊಸ 
ಧರ್ಮದ ಬೀಡಾಯಿತು, ಹೊಸ ಧರ್ಮವು ನೀರತೆಯಿಂದ ರೂಪಗೊಂಡ 
ಬೆಡಗುಬಿನ್ನಾಣಗಳು ಇಂತಿನೆ. ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮನೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಅದು 
ಹೇಗೆ ಪಡೆಯಿತು ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಉತ್ತರವು ಇಲ್ಲಿದೆ. ಬಸವಣ್ಣನು 
ಸಣ್ಣದೊಂದು ರಾಜ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ದೊಡ್ಡದೊಂದು 
ಧರ್ಮದ ಅರಸನಾಗಿದ್ದನು ಎಂಬುವ ಬಗೆಯೂ ಇದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗು 
ತ್ತದೆ.” (ಲಿಂಗಧಾರಣ ಚೆಂದಿಕೆ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ ಪುಟಿಗಳು ೪೧೫-೪೧೬) 


ಲಿಂಗವಂತ ಧರ್ಮವು ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ವೀರಶೈವರು ಅನುಸರಿಸಿ 
ರುವ ಮತ್ತು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಧರ್ಮವು; ಬಸವಣ್ಣನು ಈ ಹೊಸ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಂಸ್ಥಾವಿಸಿದನು, ಮತ್ತು ವಚನಶಾಸ್ತ್ರವು ಈ ಹೊಸ ಲಿಂಗ 
ವಂತ ಧರ್ಮದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವ ಧರ್ಮಗ್ರೇಥನು- ಎಂಬ 
ಮೂರು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪ್ರೊಫೆಸರ ಸಾಖರೆ 
ಅವರ ಪರಿಶ್ರಮದ ಫಲವಾಗಿ ದೊರೆತಿದ್ದರೂ ಈ ಮೂರು ಮಾತುಗ 
ಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಿಸುವದಕ್ಳಾಗಿಯೇ ನವಕಲ್ಯಾಣಮಠದ ಅಸ್ತಿತ್ವವುಂಟಾಗಿ ಅದು 
ಈ ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಡಕಟ್ಟಿ ನಿಂತಿರುವುದೆಂಬುದನ್ನು 
ಅರಿಕಿರಬೇಕು. 


ಇ 


ಚಾಮರಸನ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ 
ಲೇಖಕರು: ಶ್ರಿ ನೀ, ರು. ಕೊಪ್ಪಳ, ಎಂ. ಎ, ಬಿ. ಟಿ ಧಾರವಾಡ 


ಉಂಗನಂತ ಧರ್ಮಸಾಹಿತ್ಯದ ಐತಿಹ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲಮಾನನಾಗಿ ಮೂರು ಕಾಲ 
ಗಳನ ನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ed ಇನ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನೊದಲನೆಯದು ನಚನ ರಚನೆಯ ಬಸ 

RE ಎರಡನೆಯದು ವಚನ ಸರಿಶ್ರಮುದ ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರ ತೋ 
ಮೂರನೆಯದು ವಚನಗಳ ಮನ್ನಣೆಯ ಸ ಸದ್ಯದ ಸಮಯವು. ಬಸವಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಆಗಮ ಪರಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ ದ್ದ ಕೂರತೆಯನ್ನು PN ಅನುಭವವು ಅಂಗವಿಸುವ 
ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು "ಅನುಭವಿಗಳು ತಾ ಚಾ ಅನುಭವವು ಅಳವಡುತ್ತ 
ಸಾಗಿರಲು ಆ ಜಗತ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ ದಿ ದಿವ್ಯ ಪ್ರಸಾದವಾಣಿಯೇ ವಚನ 
ಭಾಂಡಾರವಾಯಿತಷ್ನೇ! ಬಸವಾದಿ ಶಿವಶರಣರಿಗೆ ಇದ ಅತ್ಯಲ್ಪ ), ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಆಗಮ 
ಕಾರರಿಗೆ ಹೊಳೆದ ಅನುಭವವನ್ನು ತಮ್ಮ ಅಂಗಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ, 
ತಮ್ಮ ಈ ಪ್ರಸಾದವಾಣಿಯನ್ನು ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಇಟ್ಟುಕೂಳ್ಳು ವುದೂ 
ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ತಮ್ಮ ದಿನದ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಎದುರಿಟ್ಟು ಅನುಭವಮಾರ್ಗ ದಲ್ಲಿ ತಮ 
ಗಿರುವ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಕಡಮೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದೂ ಅವರಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಕ 


ಗಳಾಗಿದ್ದುವು. ಕೂಡಿಟ್ಟು ಕೊಂಡ ವಚನಗಳಿಗೆ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು MW. 
ಗಳ ಸ್ಥಲಕಟ್ಟನ ಯೋಜನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುನುದು ಅವರ ಮಣಿಹವಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಬೇರೊಂದು ಸಮಯನೇ ಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಪರಿಸ್ಥಿ ಕಿಯ ನೆಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಶಿವಶರಣರು 
ಬೇಗನೆ ಓರಕೆಯಾಗಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಅವರ ಅನುಭವವನ್ನು ಅವರಂತೆ ಸುವ್ಯ 
ವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿ ಕಾಯ್ದು ಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಅರುಹಿನ ಮಹಂತರು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸಿಗ 


ಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಎರಡು ಮೂರು ನೂರು ನರುಸಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಶರಣರು ಕಟುತರನಾಗಿ 


೨ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 











ಖಂಡಿಸಿದ ಪೊರ್ವಾಶ್ರಯದ ಕಡೆಗೆ ಸಮಾಜದ ದೃಷ್ಟಿಯು ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ ತಿರುಗ 
ತೊಡಗಿತು. ಆಗ ಸುರುವಾಗಬೇಕಾಯಿತು ಶಿವಶರಣರ ಸವಾಡಗಳನ್ನು ವರಿಸಿ» 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಬೆರಗುಗೊಳಿಸಿ, ಕೃತ್ರಿಮ ರೀತಿಯಿಂದ ಹರಿದು ಹಂಚಿಹೋಗ 
ದಂತೆ ಅದನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಸಾಹೆಸವು. ಕೇವಲ ಪವಾಡಗಳಿಂದ 
ಮತ್ತು ಪವಾಡಗಳ ವರ್ದನೆಗಳಿಂದ ಸಮಾಜ ಹಿತಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಜಾಗ್ರತೆ 
ಉಂಟಾಗುವದೆಂಬುದು ಆಗಿನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಹೊಳೆದಿರಬೇಕು. ೧೩-೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ದಿಂದೀಜಿಗೆ ರಚಿತವಾಗಹತ್ತಿದ ವೀರಶೈವರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅರುಹಿನ ಮಹಂತರ 
ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳು ಸವಾಡಗಳಿಂದ ತುಂಬಿರುವದೂ ಮತ್ತು ಈ ಸವಾಡಗಳಿಂದಲೇ 
ಅವರು ಘನವಂತರೆಂಬ ತಿಳಿಯು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿದುದೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. 
ಧರ್ಮತತ್ತ್ವಗಳ ವಿವರಣೆಯು ಪವಾಡಗಳಿಲ್ಲದೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ ರಚನೆಯಾಗ 
ಹತ್ತಿದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಬಸವಾದಿ ಶಿವಶರಣರ ಸ್ಥಲಕಟ್ಟಿನ ಆಚರಣೆಗೆ ಅನು 
ಗುಣವಾದ ಅವರ ವಚನಗಳ ನಿಂಗಡಿಕೆಗೂ ಅವುಗಳ ನಿವರಣೆಗೂ ಒಂದೊಂದು 
ನಿಧವಾದ ಅವುಗಳ ಸಂಕಲನೆಗೂ ಆರಂಭವಾಗಿ ಆ ವಚನಗಳನ್ನು ಸಾಧ್ಯವಾದ 
ಒಂದು ರೀತಿಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೆಣೆದು ಆ ಕ್ರಮದ ದುಡಿನೆಗೆ ನಿಲ್ಲುವುದಕ್ಕೂ, ಅದೇ 
ಬಗೆಯ ವಚನಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವುದಕ್ಕೂ, ಅವುಗಳ ಭಾವವನ್ನು ಪದ್ಯಗಳಿಗೆ ಇಳಿ 
ಸುವುದಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಹಲಕಲವರ ವಚನಗಳನ್ನು ಹಾಗು ವಚನಗಳ ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗೆ ಬದಲಿಸಿ ಅವುಗಳ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಯೇ ಬರೆದಿಡ 
ಲಿಕ್ಕೂ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದು ಹೀಗೆ ಸರ್ವತೋಮುಖವಾದ ಜನಜಾಗ್ರತೆಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿವೆ. ಇಂಥ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಭಾಗವು ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರ ಕಾಲಕ್ಕೆ, ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇಮ್ಮಡಿ ಪ್ರೌಢದೇವರಾಯನ 
(೧೪೧೯-೧೪೪೬) ಕಾಲಕ್ಕ ಜರುಗಿತು. ಇಮ್ಮಡಿ ಪ್ರೌಢದೇವರಾಯನ ಕಾಲವೆಂದರೆ 
ವಚನಸಾಹಿತ್ಯದ ಸುವರ್ಲ ಯುಗವೆನ್ನ ಬಹುದು. ರಾಜಾಶ್ರಯ, ರಾಜನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದ 
ಮಂತ್ರಿ ಮಾಂಡಲಿಕರ ಆಶ್ರಯ, ಇವರಿಗೆಲ್ಲ ಆಶ್ರಯಭೂತರಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದ 
೧೦೧ ಏಿರಕ್ತರ ಆಶ್ರಯ, ಹೀಗೆಲ್ಲ ಬೆರೆತು ಕಾರ್ಯದ ಕಳೆಯು ಮಿತಿಮೀರಿ ಬೆಳೆಯಿತು. 
ಬಿಜ್ಜಳನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಷಟ್ಸ್ಮಿಲ ಬ್ರಹ್ಮಿಗಳಿಗಿದ್ದ ಗೌರವನು ಪ್ರೌಢದೇವರಾಯನ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲ ೧೦೧ ವಿರಕ್ತರಿಗೆ ಉಂಟಾಯಿತು. ಷಟ್ಸ್ಮಲ ಬ್ರಹ್ಮಿಗಳಿಂದ ಬೆಳೆದ ಸಮಾಜ 
ರಚನೆ ಹಾಗು ಅದರ ಹಿತ ಇವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ೧೦೧ ವಿರಕ್ತರು ಯತ್ನಿಸಿದುದ 
ರಿಂದ ಅವರ ಕೀರ್ರಿದ್ವಜವು ಕ೦್ದಾಟಿಕದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಮೆರೆಯಿತು. ಹೀಗೆ ತನ್ನ ಕೃತಿಯಿಂದ 
ಕೀರ ಧ್ವಜವನ್ನು ಮೆರೆಯಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯ ಕರ್ನ )ವಾದ ಚಾಮರಸ 


ನೊಬ್ಬ ನು. 


ಚಾಮರಸನ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ ಕ್ಕೆ 





ಈ ಚಾಮರಸನು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯವಾದ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮತ್ತು 
ತನ್ನ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳ ಹೆಸರು, ಸ್ಥಳ ತನ್ನ ಗುರು ತಾನು ಬರೆದ ಕಾವ್ಯ, ಅವುಗಳ 
ಕಾಲ್ಕ ಇಲ್ಲನೆ ತನ್ನ ಪೂರ್ರದ ಕವಿಗಳು ಮುಂತಾದ ಯಾವ ಸಂಗತಿ 
ಚಾಮರಸನ ಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ ಬಸವಾದಿ ಶಿವಶರಣರ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ ಮಾತ್ರ ಮುಕ್ತಕಂಠವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಉಪಲಬ್ಬನಿರುವ 
ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯನ್ನು ಚಾಮರಸನೇ 
ಬರೆದನೆಂಬುದು ನಿರ್ರಿನಾದದ ಸಂಗತಿಯು. ಆದರೆ ಅವನು ಗದುಗಿನವನಿರಲ್ಲಿ 
ನಾಗಣಪುರದವನಿರಲ್ಕಿ, ಭಾರತವನ್ನು ಬರೆದ ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನೊಡನೆ ಅತನಿಗೆ 
ಬಾಂಧವೃವಿರಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ, ಅವನೊಬ್ಬ ಘನವಿರಕ್ಕನೆಂದೂ ಉದ್ದನೆಯ ನೀರೇಶ 
ವಿಂದ ನೀರಶೈವೋಪದೇಶವನ್ನು ಸಡೆದನೆಂದೂ ಇಮ್ಮಡಿ ಪ್ರೌಢದೇವರಾಯನ 
ಮಂತ್ರಿಯಾದ ಜಕ್ಕಣಾರ್ಯನ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ೧೦೧ ವಿರಕ್ತರ ಜೊತೆಗೆ ಬೆಳಕಿಗೆ 
ಬಂದನೆಂದೂತಿಳಿದು ಬರುವ ಸಂಗತಿಗಳು ಒಳ್ಳೆ ಮಾರ್ಕಿಕವಾದುವುಗಳು ಮತ್ತು ವಿಚಾ 
ರಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಾದುವುಗಳು ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಕವಿಗೆ ದೊರೆತ "ಚಾಮ?ರಸು ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ಕುಮಾರ ವ್ಯಾಸನೊಡನೆ ಆತನಿಗೆ ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಬಾಂಧವ್ಯ ಮತ್ತು ಉದ್ದ 
ನೆಯ ವೀರೇಶನಿಂದ ಆತನು ಪದೆದ ವೀರಶ್ಚಿವೋಪದೇಶ ಇವುಗಳೊಡನೆ ಗಮನಕ್ಕ 
ತಂದುಕೊಳ್ಳುವುದಾಗಿದೆ. ನೀರಶ್ಸೆ ವೋಸದೇಶವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಮೊದಲು ಕವಿಯು 
ಭಾರತದ ಮೊದಲ ಸಂಧಿಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದ ನೆಂದು ಅದೃಶ್ಯಕವಿ (ಸು. ೧೫೮೦) ಮತ್ತು 
ಶಂಕರಕವಿ (ಸು. ೧೭೬೩) ಇವರು ತಿಳಿಸುವ ವಿಷಯವು ನಿಮರೃಕರ ಚಿತ್ತವನ್ನು 
ಇನ್ಸಿಷ್ಟು ಎಳೆಯುವುದಾಗಿದೆ. ಕವಿಗೆ ಲಗ್ನವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ಯಾವ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೂ 
ತಿಳಿದು ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಅವೆಲ್ಲ ೧೦೧ ವಿರಕ್ತರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೆಂದೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಎದುರಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಆಲೋಚಿಸಿದರೆ ವೀರಶೈವೋಪದೇಶವನ್ನು 
ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ಮೊದಲು ಜೈನ ಕನಿಗಳಂತೆ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಜನಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ 
ವ್ರಿಯವಾದ ಭಾರತವೂಂದನ್ನು ಕನಿಯು ಬರೆದಿರಬೇಕೆಂದ್ಕೂ ಅವನಿಗೆ ಶ್ಯಾಮ' 
ನೆಂಬ ಹೆಸರು ಇದ್ದಿರಬೇಕೆಂದೂ, ಈ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಗ್ರಾಮದ 
ಗ್ರಾಮಣೀಮಣಿಯಾಗಿದ್ದಿ ರಬೇಕಂದೂ, ತನ್ನ ಕಾವ್ಯವು ಆದು ಹೇಗೋ ನಾಶವಾದ 
ಬಳಿಕ ಲೌಕಿಕದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕ ಘನತೆಯಲ್ಲಿ ಜುಗುಪ್ಸೆ ಹುಟ್ಟಿ, ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು 
ತಾಳಿ(ವೃರಾಗ್ಯಮೂರ್ತಿಯಾದ ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುವಿನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಕನಿಯು ಬರೆದುದು 
ಇದಕ್ಕೊಂದು ನಿದರೃನವಾಗಲಿಕಿ ಲವೇ ?) ತನ್ನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ನಿಜಯ 
ನಗರದಲ್ಲಿಯೇ ವಾಸಿಸುತ್ತ ತನ್ನ ಪೂರ್ವಾಶ್ರಯವನ್ನು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಉಪದೇಶ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ೧೦೧ ನಿರಕ್ಷರ ಮಾಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದನೆಂದೂ ಊಹಿಸಬಹುದು. 


ಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 


ಪಿಸು 





ನಿಜಯನಗರದ ರಾಜ್ಯಸ್ಥಾಸ ಸಕರ ಮತ್ತು ಅರಸರ ಗುರು-ಮಂತ್ರಿ ಇವರ ಪಾರಂಪರ್ಯ 
ವನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ಅದ ್ಕಕೆವಿಯು ಹೇಳುವಂತೆ ಕನಿಯು ನಿರಕ್ಷನಾದ ಜಕ್ಕಣಾ 
ಧ್ಯನ ತರುವಾಯ ಇಮ್ಮಡಿ ಪ್ರೌಢದೇವರಾಯನ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿ ಬಾಳಿ ಧರ್ಯ 


ರಾಜ್ಯ ಸೂತ್ರಗಳರಡನ್ನು pee ಹೋಗಿರಲು ಸಾಕು. 


ಕವಿಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವನಿ 
ಗಿರುವ ಪವಿಶ್ರಭಾವ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪ್ರೌಢಿಮೆ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯು 
ಆನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಾ ಶ್ರಯವು ನಿರಸನವಾದ ಹೊರತು ಲಿಂಗದ 
ಅರಿವು ಅಂಗವಿಸದೆಂದು, ಪ್ರಗತಿಪರವಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪೂರ್ವಾಶ್ರಯದಂಥ ತಡೆಯು 
ಬೇರೊಂದು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಾಶ್ರಯಕ್ಕೆ ಅಂಟುವದೆಂದರೆ ಮಾಯೆಯ ಕಾಲ 
ತೊಡರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡಂತೆ ಎಂದು ವಚನಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಚ್ಚತಮವಾದ ಬೋದೆಯು. 
ಕನಿಯು ಇದನ್ನು ಚಿನ್ನಾ ಗಿ ಅರಿತವನಾಗಿದ್ದ ನು. ತನ್ನ ಕಾವ್ಯ ವನ್ನು ಬರೆಯುವ 
ಮೊದಲು ut. ಏನನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೂಳ್ಳ ಬೇಕು MN. ಎನನ್ನು ಸಿದ್ದಿಸ 
ಬೇಕು ಎಂಬವುಗಳು ಅವನಿಗೆ ತಾ ತಾಸ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ತುಂಬ ಗತಿಯಿದ್ದಿ ತು. ಅದರ ತಿರುಳನ್ನು ತ ನ್ನ್ನ ನಿತ್ಯ ದ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ತಿರುಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಪೂರ್ವಾಶ್ರಯವನ್ನು ಫಹ 5 "ನಾದವನ್ನು ಸಡೆದು 
ಕೂಂಡು, ಕಲ್ಯಾಣದ " ಭಕ್ತಿಭಾಂಡಾರಿ'ಯ ಅನುಭವ ಮಂಜಿನ ರಂತಿದ್ದ.. ನಿಜಯ 
ನಗರದ "ಭಕ್ತಿಭಾಂಡಾರಿ' ಜಕ್ಕಣಾರ್ಯನ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಅನುಭವಮಂಟಪ 
ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿವಿರತಿಯ ಮೂರುತಿಯಾದ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ ಮತ್ತು ಆತನ ವಚನಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ವಿರತರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖರಾದವರು ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ತಾನೂ ತನ್ನ "ಬಡನುಡಿ' 
ಯಿಂದ ಘನವಾದ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿ ಧನ್ಯನಾದನು. ಕನಿಯು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯ ದ ಗತಿ 
ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುವ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಆಳವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಹೂ ಟಾ 
ಗಿದ್ದನಲ್ಲದೆ ಆ ಅಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ವಚನ ವಾಜ್ಮಯದ ಸುತು ತಿರುಳೂ ಬೆರೆತು 
ಕೊಂಡಿತ್ತು. ಅಂತೆಯೇ ತಾನು ತಿಳಿಸಬೇಕೆನ್ನುವ ನಿಷಯಗಳಿಗೆ ಪೋಷಕನಾಗಿ 
ನಚನಭಾಂಡಾರದ ರತ್ನಗಳ ಬೆಳಕನ್ನು ಪೂರೈೆ ಸುವನು. 
ಸ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯು ತಮಿಳ್ಕು ತೆಲಗು ಸಂಸ್ಕೃತ, ಮರಾಠಿ ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದಿರುವ ವಿಷಯನು ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ, 
ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕಿರುವ ಗೌರವ 
ಕಾವ್ಯದ ಆದರಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಕವಿಯು ಕಾವ್ಯವ ಬರೆದು 
ಉದ್ದೇಶ ಕೀರ್ರಿವಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಕೋರುವದಿಲ್ಲ. ಕಾವೃದೃಷ್ಟಿ ನಿಯಿಂದ 
ಆವಶ್ಯಕನಾದ ೧೮ ವರ್ಲನೆಗಳೂ ಮತ್ತು ಉಪವರ ಸೆಗಳೂ ಕನಿಗೆ 


ಚಾಮರಸನ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ ೫ 





ಗಮ್ಯ ವಿಷಯೆಗಳಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಲಕೆಲನಾದರೂ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಭುನಿನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಪುನೀತನಾಗಬೇಕೆಂದೂ 
ತತ್ತ್ವದ ತಿರುಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ವಿನೀತನಾಗಬೇಕೆಂದೂ ಅವನಿಗೆ ಹಿರಿಯ ಆಸೆ. 
ಲಿಂಗವಂತರಿಗೆಲ್ಲ ಪೂಜ್ಯರಪ್ಪ, ಶಿವಶರಣರಿಗೆ ಇಸ್ಟಮೂರ್ತಿಯಾದ, ಮಾಯಾ 
ಕೋಳಾಹಳ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಹಾಗು ಆ ಅಲ್ಲಮಪ ನ್ರಭೆ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯದ ಸಲ್ಲಲಿತ ಸನ್ಮಾರ್ಲವ””ನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಆತನಿಗೆ ಗ 
ಸಂಗತಿ. ಕಾಳಗದ ಕಥೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ವಿಷಯಗಳ ಏಳಿಗೆಯ ನಿಧಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ 
ಹೊಟ್ಟೆಯ ಹೂಳಲಿಕ ಮಾಡುವ ಹೊಲಬಿನಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಅವನಿಗೆ ತುಂಬ ಅನಾದರ. 
ಆವನಿಗೆ ಸತ್ತವರ ಕಥೆ ಸೇರದು, ಕರ್ಮದ ಕತ್ತರೆಗೆ ಸಿಲ್ಕುವರ ಕೋಟಲೆ 
ಕೂಡದು, ಪುಂಡರಾಲಿಸ ಗೋಷ್ಟಿ ಯೆಂದರೆ ಮುನ್ನವೇ ಆಗದು. ಅಂತರಂಗದ 
ಕಲಿಗಳ ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರುವ ಕಾಳೆಗದ ವರ್ಲನೆಯೂ, ಕುಂಡಲಿನಿಯ ಯೋಗ 
ಶಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಯೋಗಿಯು ಚೋಗಿಸ ಸಂಗಸುಖದ ವರ್ದನೆಯೂ, ಚಿದಾಕಾಶದ 
ನಿಬ್ಬರಗಿನ ಬಯಲಲಿ ಶರಣನು ಸಡೆವ ಅರಿವಿನ ಆನಂದದ ವರ್ತ ನೆಯೂ ಅವನಿಗೆ 
ಬೇಕಾಗಿರುವ ವಿಷಯ. ಅಲ್ಲಮನ ರೃಭುವಿನ ಚರಿತ್ರೆ ಯ ಹೊದಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇವನ್ನೆಲ್ಲ 
ಅವನು ಹುದುಗಿಸಿರುವನು. ಬೆರಗುಗೊಳಿಸುವ ಸವಾಡಗಳ ವರ್ದನೆಗಳಿಂದ 
ಕಥಾನಾಯಕನ ಆದರ್ಕ ಜೀವನವನ್ನು ಬಣ್ಣಿ ಸಬೇಕೆಂಬ ಪುರಾಣಕಾರರ ದೃಷ್ಟಿಯು 
ಕವಿಗೆ ಎಳ ನಿತು ಇಲ್ಲ. 


ಪ್ರಭುದೇವರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮೊದಲು ಬರೆದ 

ನು ಹಂಸಿಯ ಹೆರೀಶ್ವರನು. ಪರೀಕ ನಿಗ ಭೂಲೋಕಕ್ಕೆ ೦ತ ಕೈಲಾಸವು 
ಮಿಗಿಲು. ನ ಗಾ ಅಲ್ಲಿ ! ನಿರ್ಕಾಯ' ಶರಣನು 

ಪ್ರಭುದೇವರ ಕನ್ನಡ ಸುರಸತಿಯೊಬ್ಬಳನ್ನು ನೋಡಿ ಇಮ್ಮನವಾದ ತಪ್ಪಿಗೆ 
ಚರಿತ್ರೆಗಳು, ಭೂಮಿಯಲುದಿಸಿದನೆಂದು ಅನನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 

(೧) ಸ್ರಭುದೇವರ ರಗಳೆ ನಿರ್ಮಾಯನೆ ತಂದೆತಾಯಿಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಹೆರೀಶ್ವರನು 
ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ಕ್ಮಾಯೆನು ಜನಿಸಿ ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ 
ನಂತೆ ಬೆಳೆದು ಬಾಳಿ ಕಾಮಲತೆ ಎಂಬವಳನ್ನು ಮೋಹಿಸಿ 

ಮೆದುನೆನಿಂದು ಅವಳ ಅಗಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಳವಳಿಸಿ ಕಣ್ಣೆರೆದು ಶಿವಲಿಂಗ ಪೂಜೆಗೆ 
ಸಾರಿ ಶಿವನ ಸುಜ್ಜಾ ಇ ನದನುಭವವ ಹಡೆದು ನಿರ್ಮಳ ಸಿದೆ "ಕ್ಸ ಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. ದಿವ್ಯ 
ಕೇತ್ರಗಳ ನೋಡುವೆ ಬಯಕೆಯಿಂದ ಬಸವೆ ಸಿದ್ಧರಾಮ ಮುಖ್ಯರಾದ ಶಿವಶರಣರ 
ದರೃನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಭರವ ಭೂತೆ ಬೇತಾಳರ ವಿಷಕನ್ಯೈಯರ 
ಸಾವಿಲ್ಲದಿಪ್ಪ ಸಿದ್ಧರ ಚೂ ಕೈಲಾಸವನ್ನು ಹೊಗುವನು. ಹೆರೀಶ್ವರನ ಈ ಕಥೆ 


೬ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 


ಯಲ್ಲಿ ಚಾಮರಸನ ತತ್ತ್ವನಿರೂಸಣೆಯಿಲ್ಲ; ಕಥೆಗೆ ಪೋಷಕವಾದ ಶರಣರ 
ವೃತ್ತಾಂತವಿಲ್ಲ, ಶರಣರಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿಗಿರುವ ಗೌರವವೂ ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಚಾಮರಸನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹರೀಶ್ಸರನ ಈ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬುಗೆಯಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ 
ಕೈಲಾಸದೊಳಗಿನ ನಿರ್ಮಾಯನ ಕಾಮಪರವಶತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ತಪ್ಪಿಗಾಗಿ ಸ್ಥಾನ 
ಭ್ರಷ್ಟತೆಯೂ ಲ ಸುಜ್ಜಾ ನಿಗಳಾಗಿ ನಿರಹಂಕಾರವಿಂಬುಗೊಂಡ ಅನುಭವಿ 
ಗಳಾದ ಸತಿಸತಿಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲಮನು ಅನುಭವದ ಶಿಶುವಾಗಿ ಬರುವನೆಂದು ಅವನ 
ನಂಬುಗೆ. ಕಥಾನಾಯಕನ ಘನತೆಯನ್ನು, ಅವನ ಭವ್ಯಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಮತ್ತು 
ಅವನ ದಿವ್ಯಸಂದೇಶವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಅವಶ್ಯವಿರುವ ಹಿತವಾದ ಮಿತವಾದ ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ಆಯ್ದು ಕೊಂಡು ಚಾಮರಸನು ಕಥೆಯ ಹಾಸಿಗೆ ತತ್ತ್ವದ ಹೊಕ್ಕನ್ನು 
ಬಳಸಿರುವನು. ಕೈಲಾಸದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಯನಾದವನು ಸಾಮಾನ್ಯನಂತೆ ಮೋಹಪರ 
ವಶನಾದ ತಪ್ಪಿಗಾಗಿ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವಿಯಂತಿದ್ದು ಸಿದ್ದಾವಸ್ಥೆಗೆ 
ಬಂದನೆಂಬ ಹರೀಶ್ವರನ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನವಾದವನ್ನಷ್ಟು ಆರಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಹೆರೀಕ್ತರನ 
ಕಥೆಯ ಸ್ವಾರಸ್ಯಕ್ಕೆ ಮುಗಿತಾಯವಾದಂತಾಯಿತು. 


ುಲಿಂಗಲೀಲೆಯು ರಚಿತವಾದ ಬಳಿಕ ಪ್ರಭುದೇವರ ಬಗ್ಗೆ 

ಅವೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ಚಾಮರಸನ ಕಥೆಯನ್ನೇ 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿವೆ. ಪ್ರಭುದೇವರ ಪುರಾಣವನ್ನು ಬರೆದೆ 
(೨) ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ ಎಳಂದೂರ ಹೆರೀಶ್ರರನು (ಸು. ೧೬೦೬) ಚಾಮರಸನ ಕಥೆ 
ಪ್ರಭುದೇವರ ಪುರಾಣ ಯನ್ಸ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೂಂಡಿದ್ದರೂ ಇವರಿಬ್ಬರ ಕಥ 


ಚಾಮರಸನ ಪ್ರ 
ಅನೇಕರು ಬರೆದಿದಾರೆ 


ಎ 


ಬಲಿ 

ನಿರೂಪಣೆಯ ಉದ್ದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಡೆದು ಕಾಣುವ ಭಿನತೆ 
ಯಿದೆ. ಚಾಮರಸನು ಪ್ರಭುಕೀರಿಗಾಗಿ ಕಾವ್ಯವ ರಚಿಸಿದರೆ ಹರೀಶ್ವರನು ನಿದ್ವಜ್ಞನ 
ಕೇರ್ತಿಗಾಗಿ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯವ ರಚಿಸುವನು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಚಾಮರಸನು ಉರಃಸಂಸ್ಕಾರ 
ದ್ಯೋತಕನಾದ ಭಕ್ತಿಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಅನುಭವಸಂಗ್ರಹೆ ಮಾಡುವ 
ಪಾರಲೌಕಿಕ ಗುರಿಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ, ಹೆರೀಶ್ವರನು ಶಿರಃಸಂಸ್ಕಾರಬ್ಯೋತಕ 
ವಾದ ಬುದ್ಧಿಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಕಥಾಸಂಗ್ರಹವ ಮಾಡುವ ಲೌಕಿಕ ಗುರಿ 
ಯನ್ಸಿಟ್ಬ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವನು. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯು ಕನ್ನಡ ದೇಶ್ಯ 
ತದ್ಬವ ಪದಗಳಿಂದ ಬೆರೆತುದು. ಪ್ರಭುದೇವರ ಪುರಾಣವು ಸಂಸ್ಕೃತ ಪದ 
ಭೂಯಿಷ್ಯವಾದುದು; (ಸ್ತುತಿ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಒಡೆದು ಕಾಣುವಂತಿದೆ.) 
ಮಾಯೆಯ ವೃತ್ತಾಂತವನ್ನಷ್ಟು ಬಿಟ್ಟರೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಗತಿಗಳ 
ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ತತ್ತ ದ ಬೆರಕೆಯಿಂದ 


ಚಾಮರಸನು ಕಥೆಯ ಓಟವನ್ನು ಸಾಗಿಸುವನು. ಹೆರೀಶ್ವರನು ಮಾತ್ರ ಅನೇಕ 


ಚಾಮರಸನ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಕೆ ೭ 





ಕೃತಕವಾದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ತನಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಅನೇಕ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 
ಕಥೆಯು ಬೆಳೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿರುವನು. ಚಾಮರಸನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಕಥೆಗೆ ಬೇಕಾಗು 
ವಷ್ಟು ಶಿವಶರಣರ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಹೆರೀಶ್ವರನ ಕಥೆಯಲ್ಲ ಕವಿಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವಷ್ಟು 
ಶಿವಶರಣರ ಹೆಸರುಗಳು ಬಂದಿವೆ. ಕಥೆ ಬೆಳೆಸುವ ನೆವದಿಂದ ಎಸ್ಟೋ ಕಡೆಗೆ ದ್ವಿರುಕ್ತಿ 
ದೋಷವೂ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಪವಾಡಗಳ ಸುದ್ದಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಪ್ರಭುದೇವರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಕವಿಯು ಅನೇಕ ಪವಾಡಗಳನ್ನು ವರ್ವಿಸಿರುವನು. 
ಚಾಮರಸನಿಗೆ ಶೂನ್ಯಸಿಂಹಾಸನವು ಹೈದಯದಲ್ಲಿದೆ. ಹರೀಶ್ವರನಿಗದು ಅಸಿ (ಖಡ್ಗ) 
ಸೀಠದಲ್ಲಿದೆ. "ಅಲ್ಲಮ? ಶಬ್ದದ ನಿರ್ವಚನೆಯ ಸ್ವಾರಸ್ಯವು ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ 
ದಷ್ಟು ಪ್ರಭುದೇವರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುಸಂದೇಶದ 
ಮತ್ತುಪ್ರಭುವಿನ ಮಣಿಹದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಉಲ್ಲೆ (ಖವಿದೆ. ಸ್ರಭುದೇವರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಆದು ಇಲ್ಲ. ಚಾಮರಸನು ವಚನಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಳವಾದ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದರ 
ಚಾರವನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಕಾವ್ಯಮುಖಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿರುವನು. ಹೆರೀಶ್ವರನು 
ತ್ಯಲ್ಪವಾಗಿ ವಚನಗಳ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಉಪಸಯೋಗಿಸಿಕೂಂಡಿರುವನು. ಪ್ರಭುಲಿಂಗ 
(ಲೆಯಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಭು ಮತ್ತು ಮಹಾದೇವಿ ಅಕ್ಕ ಇವರಲ್ಲಿರುವ ಭಕ್ತಿಭಾವದ 

ಸುಗೆಯ ಟಿಚಿತ್ಯವು ಪ್ರಭುದೇವರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಚಾಮರಸನು 
5೫ ಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಥೆ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಪ್ರತಿ ಗತಿಯೂ ಮಿತವಾದ ಪದ್ಯಸಂಖ್ಯೈಯಿಂಹೆ 
ಕೂಡಿದುದು. ಹರೀಶ್ವರನು ೯ ಸಂಧಿಗಳಲ್ಲ ಕಥೆ ಮುಗಿಸಲೆಳಿಸಿ ಅಪರಿಮಿತವಾದ 
ಳನ್ನು ಪ್ರತಿ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿರುವನು. ಚಾಮರಸನು ಭಾಮಿನಿ ಷಟ್ಟದಿ 
ಗಳ ಹೊದಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸುಲಭ ಶೈಲಿಯ ದ್ರಾಕ್ಸಾಪಾಕವನ್ನು ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಹರೀಶ್ವರನು ವಾರ್ಲಿಕ ಪರಿವರ್ಧಿಿ ಭಾಮಿನಿ ಸಟ್ಟಿದಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಕದಳೀಪಾಕವನ್ನು ಸಿದ್ಧಗೊಳಸಿದ್ದಾನೆ. ಚಾಮರಸನು ಲಿಂಗಕ್ಕಾಗಿ 
ಲಿಂಗವ ಹೊಂದಿದವನು; ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯನೊರೆದವನು. ಹರೀಶ್ವರನಲ್ಲ ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಪ್ರಭುವಿನ ಕಥೆ ಹೇಳುವದೆ ಚಾಮರಸನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ರುವದಾದರೆ ಹೆರೀಶ್ವರನಿಗೆ ತಾನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿದ್ದ ಕಥೆಗೆ ಪ್ರಭುವಿನ ಕಥೆಯು 
ಸಾಧನೆಯಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಚಾಮರಸನ ಆನೇಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅವನು 
ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದ ಹಾಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವನು. 


3 


(ನಿ 


ಣಿ ಛಿ 


ಪ್ರಭುದೇವರ ಪ್ರರಾಣಕಾರನಂತೆಯೇ ಪ್ರಭುದೇವರ ಸಾಂಗತ್ಯಕಾರನೂ 
ಮತ್ತು ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಭುಚರಿತ್ರೆಕಾರನೂ ಚಾಮರಸನನ್ನೇ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಚಾಮರಸನ ಕಥೆಯನ್ನೇ ಅವರು ಹೇಳುವದಾದರೂ 
ಸಾಂಗತ್ಯವು ಒಬ್ಬರಿಗೆ ವಾಹನವಾದರೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ಯಕ್ಷಗಾನವು ಸಾಧನ 


ಆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 





(೩)ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ ವಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸವಾಡಗಳಿಗೆ ಅಷ್ಟೊಂದು 
ಪ್ರಭುದೇವರ ಎಡೆಯಿಲ್ಲದಿರುವಂತೆ ಚಾಮರಸನು ತಿಳಿಸುವ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೂ 
ಸಾಂಗತ್ಯ ಮತ್ತು ಸ್ಥಳವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಅಸ 
ಪ್ರಭುದೇವರ ಮರ್ಸರಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಯಕ್ರಗಾನ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳೆಂದು ಅವನ್ನವಲೋಕಿಸುವುದರಿಂದ 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ಕವಿಗಳ 

ಪ್ರಕಿಭಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಗಮನಾರ್ಷವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶಿವಗಣ ಪ್ರಸಾದಿ ಮಹಾದೇವಯ್ಯಗಳು ರಚಿಸಿದ ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆಯನ್ನು 
ಚಾಮರಸನು ತಿಳಿದವನಾಗಿರಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ "ಅಲ್ಲಮ' ಶಬ್ದದ ನಿರ್ರಚನೆ 
ಯನ್ನೇ ಚಾಮರಸನು ತನ್ನ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯ ತುಂಬ 
(೪) ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ. ಆ ಬಳಿಕ ರಚಿತವಾದ ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆಗಳು 
ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆ ಎರಡಿರಲಿ ನಾಲ್ಕಿರಲಿ ಅವೆಲ್ಲ ಶಿವಗಣ ಪ್ರಸಾದಿ ಮಹಾ 
ದೇವಯ್ಯಗಳ ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆಯ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆ 
ದವುಗಳು. ಶೂನೃಸಂಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸಂವಾದಗಳ ತೆರದಲ್ಲಿಯೇ ಅವೇ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚಾಮರಸನು ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಂವಾದ 
ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ವಿಷಯನಿರೂಪಣೆಗೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವಷ್ಟು ವಚನಗಳನ್ನು ಆಯ್ದು ಪ್ರತಿ 
ಸಂಧಿಯ ಮೊದಲು ಸೇರಿಸಿ ತರುವಾಯ ಕಾವ್ಯವ ಹೇಳುವನು. ಕವಿಯು ಶೂನ್ಯ 
ಸಂಪಾದನೆಯಿಂದಲೇ ವಚನಗಳನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಂಡಿರದಿದ್ದರೂ ಅವನಿಗೆ ಅನೇಕ 
ವಚನಗಳ. ಪರಿಜ್ಜಾ ನವಿತ್ತೆಂಬುದು ಸಹಜ. ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ವಚನ 
ಗಳಲ್ಲ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ ಚರಿತ್ರೆ-ಅವನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಚರಿತ್ರೆ ದೊರೆಯುವುದಾದರೆ 
ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲ ಲೋಕರಮ್ಯವಾದ ಅವನ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯು ಸಿಗುತ್ತದೆ.ಚಾಮರಸನ 
ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಚನಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕಾವ್ಯ ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾದುದನ್ನು ಕಾಣಬಲ್ಲೆವು. ವಚನಗಳೊಡನೆ ಕಾವ್ಯರಚನೆ ಮಾಡಿದುದು, ಮತ್ತು 
ಆ ವಚನಗಳಿಗೆ ತಾನು ಉಪಕೃ್ಕತನಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥ ಬರೆದುದು 

ಚಾಮರಸನ ಒಂದು ನಿಶಿಷ್ಟತೆಯೇ ಸುಶಿ 

ಕವಿಗೆ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ ಚರಿತ್ರೆ ಹೇಳುವುದು ಆತನ ಮಣಿಹವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವುದು ಆತನು ಬೋಧಿಸುವ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಎಷ್ಟು ಸಾರೆ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಎಷ್ಟು 
ಪ್ರಭುಲಿಂಗ ಜನರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿಸಿದರೂ ಅದು ಅವನಿಗೆ ಕಡಮೆಯೇ | 
ಲೀಲೆಯ ಕಥೆ ಕಥ ಹೇಳುವವನು ತಾನಾದರೂ ತಾನು ಅದನ್ನು ಶಿವನಿಂದ 


ಚಾಮರಸನ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ ೯ 


CERES SESE SSL ALLE IS SESS SEIDEL SESS: 
ಶಿವಗೆ? ದೊರ್ವಾಸನಿಂದ ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ವಿಮಳೆಯಿಂದ ಮಾಯೆಗೆಕೆ 


ಹೀಗೆ ಮೂರು ಸಾರಿ ಹೇಳಿಸಿರುವನು. 





ಕಾಮರಸನು ಹೇಳುವ ಕಥೆಯನ್ನು ಕೇಳುವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಬಲ್ಲವರು 

ಭಾವೆಸರು ಭಕ್ತಿಯನುಳ್ಳವರು ಸಾಧಕರು ರಸಿಕರು ಸೊಲ್ಲಿನೊಳಗರಿವವರು 

ಸಕಳ ಕಳಾವಿಳಾಸಿಗಳು; ಭಂಗವೇ ಬಸುರಾದ ವಿಷಯ ಸುಖಂಗ 

ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ೪ೆಗೆ ನಿಗೆ ಹೇಸುವರು, ಕಾಯದ ಕೇಲವನರಿವವರು, ಕಾರಣಂಗಳ 

ಮೂಲವನು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಾಂಬ ಮಹಂತರುಗಳು; ಹಸಿವನಳಿವರ್ಕು 

ನಿಧ್ರೆಯನು ನೀಗುವರು, ರೋಗದಡುಸಬ್ರವನು ನಿಲಿಸುವರು; ಗುರೂಪದೇಶದಲಿ 
) 


(ಯೋಗ) ಮುದ್ರೆಯನು ಮುಬ್ಬುವರು; ಜೀವ ಕಾಯದ ಬೆಸುಗೆಯನು ಕಾಂಬ 
ವ 


ಸ 
ವರು; ಬಿಂದುವನೊಸರಲೀಯದೆಿ ಊರ ಮುಖದಲಿ ಬಿತ್ತಿ ಬೆಳೆವವರು; ಭಕ್ಷಿ 
ಮಾರ ದ ದಾರಿಯನು ಸಲೆ ತೆರಹು ಮಾಡಿ ಮನೋರಥವ ಪಡೆವವರು, ಶಿನ್ಲೆಕ 

ಗ ಹ ಬ 
ಭಕ್ತಿಯ ಮಾನ ನಿಧಿಗಳು; ಫಿಕ್ಲೇಮಿಯ ನಿಜಾಕೃತಿಯ ಮತಿಯುತರು; ತತ್ತ್ವ 
ವಿತ್ತುಗಳು ಸರಿಭವಂಗಳ ನೀಗಿ, ಅಂತಃಕರಣವನು ಶುದ್ದಿ ಬಂದಣ ಮರಣ 
ಬಾಧೆಯನೊಡೆದು, ನಿಶ್ಲಿಂತೆಯಲಿ ಸುಖದಿಂದೆ ಪರಮ ಜ್ಞಾನಾಮೃತವನಾವರಿಸಿ 
ನಿತ್ಯವನರಿವವರು;ಕಾಳು ವಿಷಯದ ವಿಧಿಯ ದಾಳಾಧೂಲಿಯಲಿ ಹತವಾಗಿ ಕಾಲನ 

\ ೧0 


ಭಲೊಲೆನೆನಿಸ್ನ ಸುಕ್ನತಿಗಳು, ಬಾಹಿರಂಗದ ಭ್ರಮೆಯ ಭರ 


OU 
Pas 


ವರು; ಆನುವಿಡಿದು ಗುರು ಲಿಂಗ ಜಂಗಮದನುವ ನಿಶ್ಚಸುವವರ್ಗು ನಿರಂಚನೆಯ 
ಭಕ್ತಿಗೆ ತನುಮನೋಧನಗಳನು ಸವೆವವರು. ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದ ಶಿಷ್ಟತೆಯ 
ಶೀಲವನು ಸಕಲಾಗಮದ ಸಾರವನು ಕಷ್ಟ ಕರ್ಮಭ್ರನುಯ ಕೇಡನು ದೃಷ್ಟ ಜನ್ಮ 
ದಲ್ಲದ್ದು ಕಾಂಬವರು; ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ. ದುಷ್ಟ ದುರ್ವಾಸನೆಯ ನೀಗಿ 
ಏಿಶಿಷ್ಟವೆನಿಷ ಆ ಪಾಣಲಿಂಗದ ನಿಷರು? ಇವಕೆಲರೂ ಕವಿಯ ದ್ದನ್ಲಿಯಲ್ಲು 
ಟಿ ಸ 1 ೨ ೧೧ ೨ ಚ ದ್‌ 
ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲಯನು ಕೇಳುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳವರು. ಈ ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗದ 
ಬ ಇ ಇಗಂ ಗ, ೪ ವ ಡು ಇಲ್ಲ ರ: ಹ, ಹ್ಞಾ ಇಲಿ ಸ 7 
ನಿಜ ನಿರ್ಲೇಪಕರಿಗೆ ನಿಲುಕುವ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗದ 





೧. ಗತಿ ೧ ಪದ್ಯ ೩೬ 
ಎ. ಗತಿ ಷಷ್ಠಿ ಪದ್ಯ ೨೦ 


ಷ್ಠಿ, ಗತಿ ೬ ಪದ್ಯ ೧೦ರ ಮುಂದೆ 


೧೦ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 











ರ್ರಾಪಂಚಿಕರು ಅಯೋಗ್ಯರು.೪ ಮಾಯೆಗೆ ಈ ವಿಷಯವು ನಿಲುಕಲಿಲ್ಲನೆಂಬುದು 
ಸೃಷ್ಟವಾದುದು; ಮುನಿಗಳಿಗೆ ನಿಲುಕಲಿ ಎಂದು ಕವಿಯ ಹಾರೈ ಕ ನಿಜಾಂತಃಕರಣ 
ಜನಿತ ಸ್ಫು ರಣೆಯನು ಬಿನ್ಸೆ 3ಸಲುದ್ಯೋಗಿಸಿದ ಪರಮೇಶ್ವ ಈ ತಾಮಸ ಕಳೆಗೆ 
ನಿಲುಕದೆ. ಸಾತ್ತಿಕ ಕಳೆಗೆ “`ಕಿತೆಂದು ಕನಿಯೇ ಕಾವ್ಯ ಣೆ ಕೊನೆಗೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿರು 

ಜನಿ ಈ ಜೀವಿ ಕೇಳ್‌ ನಿನ್ನ ಂಶದಾ ಮಹದೇವಿ ನನ್ನ 4 ಗಣಂಗಳು ಇವ 
ಕನ್ಯ ಯರೆಲ್ಲರು ಅಲ್ಲಮನಿಂದೆ ಮಕ ತೀನಿ ತಮ್ಮಯ ನಾಮ ರೂಪು ತ್ರೀ 


ನಿಳಾಸವನಿ ಳುಹಿ ನಿತ್ಯ ನಿರಾನಲಂಬದ ಸುಖಿಗಳಾದರು?'೫ ಎಂದು ಶಿವನ 
ಮುಖದಿಂದ ನುಡಿಸಿರುವನು 


tI 


೭ 2 


Mn 


ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸಟಯೇ ದಿಟವೇ? ನಾಮ ರೂಪು ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಿತ್ತ ವಾ 
ಗಳೇ ಅನಿತ್ಯವಾದವುಗಳೇ? ಭಕ್ತ ಹ್‌ ಜ್ಞಾನ ಯೋಗ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ Ft 





೪, ಚಾಮರಸನು ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಲೆದ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕರ ಮುತ್ತು ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗದ 
ನಿಜ ನಿರ ಪಕರ ಕುಂದುಕೊರತೆ ಸ್ಟ ತಿಗತಿ ಅನರ ರೀತಿನೀತಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಾನು ಆರಿಸಿ 
ಕೊಂಡ "ಪಾತ್ರ ಗಳಿಂದಲೂ, ವರ್ತೆ ನೆಗಳಿಂದಲೂ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾ ಇ ಆದನ್ನು ಆವನು 
ಒಳ್ಳೆ iad ಶೆ ಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ಅವನು ರಚಿಸಿಕೊಂಡ hy ಗಳೆಲ್ಲ 

ob ಕಲ್ಪನೆಯ NE ಎಂದರೂ ಅವು ಅನನ ಕಲ್ಪಕವೃತ್ತಿಯನ್ನು ವ ಕ್ರಗೊಳಿ 
ಸುತ್ತನೆ. ಒಂಡೆಡೆಗೆ ಅವನನು ಮಮಕಾರ, ನೋಹಿನಿ, ಟಾ ನುಧುಕೇಶ್ವರ, ಜು 
ಇನರ ತಳ್ಳಿನಳ್ಳಿ ಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಮಾಯಾಭ್ರಖಿತ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನರ್ಲಿಸಿದರೆ, ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗೆ 
ತದ್ವಿರುದ್ಧ ನಾಗಿ ನಿರ್ಮಳ ಸುಮತಿ ಮಹಾದೇನಿ ಮತ್ತು ನಿರಹಂಕಾರ ಸುಜ್ಞಾನಿ ಮಾಯಾ 
ಕೋಳಾಹಳ ಅಲ್ಲಮುಪ್ರಭು ಇವರೆ ಸಂದು ಸಂಬಂಧನ ಸೂಚಿಸಿ ಮಾಯಾನಿರಹಿತ ವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ವಿನೆರಿಸಿರುವನು. ಮಾಯಾಭ್ರಮಿತ ವೃತ್ತಿಯ ಮಮಕಾರ ನೋಹಿನಿಯರು ಮಕ್ತಳ 
ಬಯಸಿ ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ವ್ರತನಿಯಮಾದಿಗಳ ಹಾಗು ಅನರ ಸುಖೋಸಭೋಗ ಶಯ್ಯಾಗೃಹ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ವರ್ಮನೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ಮಳೆ ಸುಮತಿ ಇಲ್ಲನೆ ನಿರಹಂಕಾರ ಸುಚ್ಚ್ವಾನಿಗಳು 
ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ನೃತನಿಯಮಾದಿಗಳು ಹಾಗು ಅವರು ಬಯಸುನ ಬಟು i 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತವಾದ ಅಸಮಾನಕೆಯಿದೆ. ಮಾಯಾ ಮತು ಮಹೆದೇನಿ ಅಲ್ಲಮ 
ಇನರ ಬಾಲಲೀಲೆಯ ನರನೆಯೂ, ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲನು ಇನ ನರು ಜನಿಸಿದಾಗ್ಗೆ ಶೋಕ 
ದಲ್ಲುಂಬಾದ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗಳ ವರ್ಣನೆಯೂ ಹಾಗೂ ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಮಹೆದೇನಿ ಅಕ್ಕ ಇವರು 
ಪತಿಗಳ ಅನ್ವೇಷಣದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಾಳಿದ ಅನುರಕ್ತಿ ವಿರಕ್ತಿ ಭಾವಗಳ ತುಲನಾತ್ಮಕ ವಿವರ 
ಣೆಯೂ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯಲ್ಲ ಮನನ ಸೆರೆಗೆಯ್ಯುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಿವೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮತ್ತು ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಲಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಈ ತೆರನಾದ ಶಬ್ದ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಿರುವನರು 
ಕಡಮೆ. ಚಾಮರಸನಿಗೆ ಸಾಧಿಸಿದ ಈ ಜಾಣ್ಮೆಯು ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಲಭಿಸುನದೂ ವಿರಳ. 


ಹ 


೫. ಗತಿ ೨೫ ಪದ ೧೩೭. 


ಚಾಮರಸನ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ ೧೧ 





ಫುನನಾದುದು? ಆವುದರಿಂದೆ ನಿಜವು ಸಾಧಿಪುದು? ನಿಜನ 
ಕಥೆಗೆ ನೊದಲು ಸಾಧಿಸಲು ದಾರಿದೋರುವವರ ನೆರವು ಬೇಕಾಗುವುದೇ? 
ತನ್ನ ತಾನರಿದಡೆ ಸಾಲದೇ? ಎಂಬಿವೇ ಮೊದಲಾದ 
ತೊಡಕಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಬಹು ಕಾಲದಿಂದ ರೂಢನಾದುನುಗಳು. 
ಮತಮತಾಂತರಗಳ ಶೋರಿಕೆಗೂ ದರ್ಕನಕಾರರ ದರ್ಕನಗಳಿಗೂ ಪ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೇ 
ಕಾರಣವು. ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ತೊಡಕನ್ನು ಬಿಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಅವರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ 
ಸರಾಕಾಷ್ಠತೆಯಿದೆ. ಚಾಮರಸನ ಕಾಲಕ್ಕಾದರೋ ಈ ತೊಡಕು ತೋರದೆ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ತಾನೂ ತನ್ನ " ಬಡನುಡಿ, ತೊದಲುನುಡಿ? ಗಳಲಿ 
ಸೇವ್ಯಮಪ್ಪಂತೆ ಅದನ್ನು ಬಿಡಿಸಲು ಯತ್ನಿ ಸಿಹನು. ಶಿವ ಪಾರ್ವತಿಯರ ಸಂವಾದ 
ಮುಖದಲ್ಲಿ ಅವನು ತಿಳಿಸುವ ಸಂಗತಿಗಳಿವು: 
« ಶಿವನೆ ನಿನ್ನೊಡ್ಲೋಲಗದೊಳೊಪ್ಪುವ ಮಹಾ ಫಘನಮಹಿಮರೆಲ್ಲರು 
ಭವಕ ಬಾರದೆ ನಿತ್ಯ ಸುಖದಿಂದಿಪ್ಟರೊ? ಮೇಣಿವರಿಗೆಯು ನೆಲೆಯಿಲ್ಲವೋ?” 
ಎಂದು ಕೇಳುವ ಶಿವೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ, 
« ಹರಿ ವಿರಿಂಚಿಗಳಾದಿಯಾದವರಾದೊಡೆಯು ತುದಿಗೆ ವಿರಚಿಸುತ್ತಿಹ 
ನಾಮ ರೂಪುಗಳೊರೆದ ಸತ್ತಿ ,ಯೆಯಿದ್ದವಾದೊಡೆ ದೊರಕಲರಿಯದು ನಿತ್ಯ 
ಸುಖನ್ರ ? 
ಎಂದು ಉತ್ತರವೀವನು. ಹಾಗಾದರೆ, 
ನಾಮ ರೂಪ ಕ್ರಿಯೆಗಳನು ಗೆಲಬಲ್ಲ ನಿಮಲೋದ್ಯೋಗವಾವುದು? 3 
ಎಂದು ಪಾರ್ವತಿಯು ಕೇಳಲು. 
8 ಕರ್ಮೋದ್ಯೋಗ ಭೂಮಿಯ ಕರ್ಮತನುನಿನಲಲ್ಲದು ; ಅದರಿಂದ ಯೋಗ 
ಯೋಗ್ಯರು ಯೋಚಿಸುವ ಭೂಭಾಗದಲಿ ಮಾನವ ಶರೀರಿಗಳಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿ 
ನಿಜವನರಿವರು ೫ ಎಂದು ಹೇಳುವನು. 
ಮನುಜ ಲೋಕದೊಳಾವ ಸರಿಯಿಂದ ಅನುಭವ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಯನು 
ಉಪದೇಶಿಸುವ ಗುರುವಾರು ? ? ಎಂಬುದ ವಿಸ್ತರಿಸ ಪೇಳಲು 
(4 ಸುಜ್ಞಾನಿ ನಿರಹಂಕಾರರೆಂಬರ....ಸೂನ:ವು ಅಲ್ಲಮನು ಆತನಲಿ ಅರಿವು 
ದರಿವುಗಳ '' ಎಂದು ಶಿವನು ತಿಳಿಸುವನು. 
ಪಾರ್ವತಿಗೆ ಈ ಮಾತು ಸರಿಬರಲಿಲ್ಲ. ತಾಮಸದಲಿ 
« ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುನೆನಿಸನಾತನಬಲ್ಲೆ ನಾನೀಗರಿದೆ, ಬಳಿಕಿನ್ನಲ್ಲಿ ನಿಜ ತತ್ತ್ವ 
ಸೃರೂಪವನರಿವೊಡೇನರಿದು? ? 
ಎಂದು ಭುಲ್ಲನಿಸಿ ನುಡಿವಳು. ಆಗ ಶಿವನು 


೧೨ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 





“ ಆರಾರವರ ಭಕ್ತಿಗಳ ರೀತಿಗಳಲಿಹರು ಅವರಿಗೆ ಅವರ ಆ ಪ್ರೀತಿಯಲಿ 
ರೂಪಾಗಿ ತೋರುವನು ಸಾಮಾನ್ಯವಲ್ಲವು. ಹೂಣಿಕೆಯ ನುಡಿದಿನ್ನು 
ಹೊಳೆದೊಡೆ ಸೋಲು ನಿನಗೆ? 

ಎಂದು ಎಚ್ಚರವೀವನು. ಪಾರ ೈತಿಯು ಪ್ರಜೆ ಇಟ್ಟು ಕೊನೆಗೆ ಸೋಲುವಳು. 

ಈ ಸಂವಾದದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸಟಯಲ್ಲ 'ನಿಟಿವೆಂದೂ, ಕ್ಸ ಲಾಸಕ್ಕಿಂತ 
ಕರ್ಮಭೂನಿಯೆ ನಿಗಿಲೆಂದೊ ದೇವಲೋಕದ ಜೀವನಕ್ಕೆಂತ ಜೀವಲೋಕದ 
ಜೀವನವು ಸಾಧನೆಗೆ ತಕ್ಕು ದೆಂದೂ, ಆಕಾರನಿಡಿದು ನಿರಾಕಾಂವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದೇ 
ಘರವೆಂದ್ಕೂ ಆ ಅರಿವು ಅಂಗವಿಸಲು ಸಾಕಾರ ತತ 
ಯಿದೆ ಎಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಕವಿಯು ಸಿದಿಸ 
ಬೇಕೆನ್ನುವ ನಿಷಯವೆಂದರೆ ಇದೇ! 

ಅಲ್ಲಮಸಪ್ರಭುಪು ಬನವಸೆಯ ಬಳ್ಳಿಗಾನಿಯ ಭಕ್ಕಿಭಾವಕರಾದ ಸುಜಾ ಪಿ 
ನಿರಹಂಕಾರರ ಶಿಶುವು; "ಮಾಯಾ ಪ್ರಪಂಚಿನ ಬಳಕಗಳು ನಮಗೆ ಏಕೆ? ನಿಜನ 

ನೀವ ನಿರಾಕುಳದ ಸುಕುಮಾರನಾಗಲಿ ಬೇಕು 
ಕಥಾನಾಯಕನ ಅವರ ಶಿವಯೋಗ « ಸಮಾಧಿಯ ಭಾವದಲಿ? ನ 
ನಾಗಿ ಬಂದ ಶಿಶುವು. ಸಗುಣ ನಿರ್ಗುಣ ಮೂರ್ತಿ ಯಬ್ಬದೆ ವಿಗಡ 
ಶಿಶುವು... ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳು (೬ ಪ ಶಿಶುವು ಏತರೂಳಗಿಹನಲ್ಲ 
ಭಾವಿಸಲು ಇಲ್ಲದಿರುತಿಹೆನಲ್ಲ., ಲ ಸಾಡ್ಯದ ಜಂಜಡಂಗಳ 
ನಲ್ಲವನಿಸುವ » ಎಂದು ಭಾವಿಸಿಯೇ ಹ ಜೆ ವೆಂದು ಹೆಸ ರಟ್ಟ ಭ್ರ 


(ರ್ರ 2. 
ತೆ 
C 


ಠಿ 


ಚಿಂ ಲ್ಪ 





೬. ಕನಿಯು ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಂದರ್ಭಾ ನುಸಾರನಾಗಿ ಕೊಡುವ ಅಲ್ಲ ಮ 
ಶಬ್ದ ದ ನಿರ್ರ ಚನೆಯು ಒಳ್ಳೇ ಸ್ಟಾ ರಸ್ಕ ಮತ್ತು ಆಹ ಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. 


(೧) ಬಿರಿದಿನ M4 ಕಾರ 
ವಾಸಿಗರನಲ್ಲನಿಸುವಲ್ಲಮುನೆಂಬ ಪೆಸರೆನಗೆ ೫--೧ಪ್ಕಿ 


೧ಿಗಿ 


(೨) ಕಳವಳದ ವಿಷಯಗಳ ವೃ್ಧ್ಹಸನಗ | 

ಛೊಳಗೆ ಸಿಕ್ಕು ನನ್ನ (ವ್ಲಮುನು) ೫-೪೭ 
(4) RES. ಟ61 

ಭೂತತತ್ತ ನಿದೂರ ಪರಮಾನಂದ ರಸಭರಿತ 

ಜಾತನಸ್ವಿ ಏಚಾರಿಸುವೊಡೆಯ 
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ಜಾತನಲ್ಲಿಂದೆನುತಲುಪನಾತೀತ ನೀ ಶಿಶುನ್ರ ॥ ೬-೨೮ 
(೪) ಅಲ್ಲನುನ ಮುಖದಿಂದಲೀಕೆಯ (ಮಾಯೆ) 
ನಲ್ಪನೆಸಿಸಿದ ೮-೧೪ 


(೫) ಅವುದೆಕಸೊಳಹುದಲ್ಲದಲ್ಲನು | 
ದೇವ ನಂಬರು ನಮಗೆ ಸಲೆ ಸಂ! 
ಭಾನಿಸಿದ ಹೆಸರಾಗಿಹುದು ೯-೮ 


ಚಾಮರಸನ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ ೧೩ 





« ಚಿದ್ರೂಸ ಶಿಶು; ಕೆಂಚಿತು ಭಾರನಿಲ್ಲದೆ ಕೈಗೆ ಸೋಂಕದೆ ಸಾರತೇಜಃಪುಂಜತನು 
ಶಿಶು ( ನಿರಹಂಕಾರನ) ಕೃಯೊಳಗೆ ಪೂರವಿಸಿಕೊಂಡಿರಲು* ಎಂದು ಅಲ್ಲಮನನ್ನು 
ಕುರಿತು ಚಾಮರಸನು ತಿಳಿಸುವ ಮಾತುಗಳು ಕರಿಗೊಂಡ ಅನುಭವವು ಅಂಗೈಯ 
ಲಿಂಗರೂಪದಿ ಶಿಶುವಾಗಿ ತೋರುವುದೆಂಬ ಅವನ ನಂಬುಗೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು. 


ಕುರುಹು ಮಾತ್ರವಾಗಿ  ಬಾಲಲೀಲೆಯನಾಡಿ, ₹ ರೂಢಿಗಚ್ಚರಿಯಾದ 
ಬಾಲಕ್ರೀಡೆ? ಎಂದು ಜನರಾಡುವಂತೆ ಆಡಿ, " ನಿಮ್ಮಯ ಸಮಾಧಿಯ ಕೇಳಿಗೋ 
ಸುಗ ನಾನು ರೂಹಿಸಿ ಬಾಲಭಾವ ವಿಯ ತೋರಿದೆ. ಇನ್ನು ಸಾಕು ನನ್ನ 
ನಿಜದ ನಿರಾಳ ನಿಶ್ಚಲ ನಿತ್ಯ ಸು ಸಮ್ಮೇಳದಲಿ ನಾನಾಡುತಿಹೆನು ಎಂದು 
ಸುಜ್ಜಾ ನಿದೇವಿಗೆ ನಿರಹಂಕಾರದೇವಗೆ ತಿಳಿಸಿ ಅವರ ತಾಮಸವ ಸಿರಸನಗೊಳಿಸಿ 
ಅವರಿಗೆ ನಿತ್ಯವನಿತ್ತು ಸುಳಿಯ ತೊಡಗುವನು. ಭಕ್ತರ ಭಾನದಂತೆ ರೂಪವೆ 
ತೋರಲು ಬೇಕೆಂದು ಸುಳಿಯ ತೊಡಗುವನು. 
ಇತ್ತ ಮಮಕಾರ ಮೋಹಿನಿಯರಿಗೆ "ಕಾರಣಕನ್ಯೆ'ಯಾಗಿ ಜನಿಸಿ ಅಹಂಕಾರೆ 
ಗುರುವಿನ ಹೆಸ್ತದಲ್ಲುದಿಸಿ ಕಾಮ್ಯಭಕ್ತಿಯ ಬೀಜಾರೋಸಣಗೊಂಡು ಇನಿಯನ 
ಬಯಸಿ ತಾಮಸ ಪೂಜೆಯ ಭರದಲ್ಲಿ ಮಧುಕೇಶ್ವರನೆ 
ಮಾಯಾನಿರಸನ ಎದುರು ಲಾಸ್ಯವಾಡುತಲಿದ್ದೆ ಮಾಯೆಗೆ ಅಲ್ಲಮಸ್ರಭುವು 
ಹದಿನಾರು ಹದಿನೆಂಟು ವರುಷದ ಹೆರೆಯವೆಂಬ ವಿಳಾಸ 
ನೇಷದಲಿ ಬೆನ್ನೊಳು ಮೆರೆವ ಮದ್ದಳೆ ಸಹಿತ ಬಂದು ತೋರುವನು.  ಥಿರ್ವಯಲಿ 
ನೆಲ್ಲನುಗೋತಕಾರೆಣ ಬಯಲ ಬಿಹ್ವದ ಬಲೆಗೆ' ಆಕೆಯ ಕೆಡಹುವನು."ಜಗವೆನಾಡಿಸಿ 
ಕಾಡುವ ಆ ಮಾಯೆಗೆ ನನೀನವೆನಿಪ್ಪ ಮಾಯಾವಿಗನು' ತಾನಾಗುವನು. ಹೂಡಿ 
ಹೆಣ್ಣಿದ ಜಗದ ಜಂತ್ರವನಾಡಿಸುವ ಮಾಯಾಂಗನೆಯ ತಾನಾಡಿಸುನೆ? ನೆಂಬುದನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲಿ ತೋರುವನು. ಮಾಯೆಯ ಮತ್ತು ಆಕೆಯ ಕಳದಿಯರೆ ಗುಟ್ಟು 
ರಬ್ಬಾಗಹೆತ್ತಲು ನಾವಿನ್ನು ನೀತಿಯ ಮಿಾರದಂತಿರಬೇಕು. ಅಂತು ಕಾರಣ 
ಬೇರೆ ಬೀಡಿನಲಿರಲಿಯಲ್ಲಮೆನು ಎಂಬ ಕೆಳದಿ ಸಕಳೆಗೆ " ಮಾಯೆಯಗಲಿದ 
ಬಳಿಕ ಭಾನಿಸೆ ಕಾಯವುಂಟೀ? ಸಾಯದಂತಿಕೆ ಸತ್ತೆ ನಾನು” ಎಂದು 
ಅನುಭವದ ನುಡಿಯನಾಡಿ ನಟಿಸುವನು. ವಿಮಳೆಯ ಸಂಗದಿಂದ ತಾಮಸವಳಿದು 
ನಿರ್ಮಲ ತನು ಎಡೆಗೊಳ್ಳದ ಮಾಯೆಯನ್ನುದ್ದ (ತಿಸಿ " ನಾವು ಇನ್ನೇಕ ಸದಮಲ 
ಸಸ್ತರೂಪವನು ಕಾಕರಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದು? ಅನುಚಿತವು! ಎನುತ ನಟ್ಟುವಿಗತನ 
ವನು ನೂಕಿ, ಮದ್ದಳೆಯನೊಡೆ ಹಾಕಿ ಹೋಗುವನು.' ಮಾಯೆ:ಯನೊಡಗೊಂಡು 
ಬೆಂಬಳಿವಿಡಿದು ಬಂದ ವಿಮಳೆಯ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಿಸ್ಫಲವಾಗುವುವು. ಕೊನೆಗೆ 
ಇಮ್ಮನವಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯ ಮಾಡಿ ಸಂಫಲವ ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲಜೆ ಬಂದು ನೀ ಬರುನುಡಿ 


೧೪ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 





ಗಳಿಂದಲಿ ನಮ್ಮ ಮೆಲ್ಲನೆ ತೊಡಕಿಕೊಂಡೊಡೆ ಸಿಗುವವನಲ್ಲ; ಅನುಗಾಲಕೆ 
ಮಡದಿ ಮಾಯೆಗೆ ಪರಮ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಆಕೆಗೆ ನುಡಿದು " ನಿಜ 
ನಿರ್ಲಯವ ನಿರ್ಮಿಸಿ ನಿಮಿಷದಲಿ ನಿರ್ವಯಲ ಜಾಲವ ಬೀಸಿ? ಹೋಗುವನು. 

" ಕಾಮವೆತ್ತಲು, ಪರಮತತ್ತ್ವದ 

ಸೀಮೆಯೆತ್ತಲು, ತಿಮಿರನೆತ್ತಲ್ಲು 

ತಾಮರಸಸಖನೆತ್ತಲು, ಅರಿಸಿನವೆತ್ತ ಬಿಸಿಲೆತ್ತ ? 





" ತಮವ ತರಣಿಯನೊಂದು ಮಾಡುನೆನೆಂಬ ಭಾವ ಭ್ರಮಿತ ಬುದ್ದಿ ಯು 
ವ್ಯರ್ಫ' ಎನ್ಸ್ಪಿಸಿ ಬಿಡುವನು. 
ಹೀಗೆ ಅಬ್ಲಮಪ್ರಭುವು ಮಾಯೆಯ ನಿರಸನಗೆಯ್ದ ಸಂಗತಿಯನ ನ್ನು ಚಾಮರಸನು 
ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದ ಮೂರರಲ್ಲೊಂದು ಭಾಗದಷ್ಟು ನಿಸ್ತಾ ರವಾಗಿ ವರ್ದಿ ಸಿರುವನು. ಅಲ್ಲಮ 
ಪ್ರಭುವಿನ ಅನುಭವ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ 
ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುನಿನ ಕಾಮಲತೆಯ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹಂಪೆಯ ಹುರೀಶ್ರರನೂ 
ಘನತೆ ಮತ್ತು ಪದ್ಮಿನಿಯ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಶಂಕರಕನಿಯೂ ತಂಡೊ 
ಡ್ಹುವರು. ಕಾಮಲತೆ ಪದ್ಮಿನಿ ಈ ಹೆಸರುಗಳು ಮಾಯೆ ಈ 


ಹೆಸರಿನಸ್ಟೇ ಭ್ರಾವ ಮುಕವಾದುವುಗಳು ; ಕಲ್ಪನೆಯ ಕೈಚಳಕದಿಂದ ಬೆರೆತವುಗಳು. 
ಅಲ್ಲಮಸ್ರಭುನು ಮದುನೆನಿಂದು ಮೋಹಸರನಶ ನಾಗಿ ಕೂನಗೆ ತನ ಶಿ ತಾನಿ ತಿಳಿದಿ 
ರಲಿ. ಇಲ್ಲವೆ ಚಾಮರಸನು ಹೇಳುವಂತೆ ಬಯಲ ಸಮಾಧಿಯ ಸಾಧಿಸಿ ಬಯಲುಗ 


ನಾಗಿ ಸುಳದಿರಲಿ. ಆತನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಅನುಭವ ಸಂಸತ್ತಿ ಯನ್ನು ಎದುರಿಟ್ಟು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆವ ದೃಷ್ಟಿ  ಯನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ ಸರಿಯೇ. ಅವನ ಘನತೆಗೆ ಚ್ಯುತಿ 

ಯಿಲ್ಲ. ಚಾಮರಸಸನಿಗೆ 'ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು “ನರನು ತಾ ದಿಟವೆಂಬ ಬಳಕೆಯ 
ಪರಿಯನಂಗೀಕರಿಸಿದ ಜಾ: ಜಗದ ಭಕ್ತರದಾವ ಮುಖದಲಿ ಹೋಗುತಲಿರ್ದ ರು 
ತಾನು ಬಳಿಕಾ ಬಗೆಯನಂಗೀಕರಿಸಿ ಲೌಕಿಕರಿಗೆ ಲಿಂಗಮಾರ್ಗವ ತೋರಿಸ: ನ 
ಗುರುವು. ಸಾವ ಹುಟ್ಟುವ ವಿಧಿಯ ಮಾನವ ಜೀವಜಾಳೆಕೆಯವರವರು ಮುನ್ನಾವ 
ಕಾಯಕನಿಡಿದು ತಾವಿಹರಾಪ್ರಕಾರದಲಿ ತೀನಿಯಂತರ್ಲಿಸ್ಪಯಲಿ ನಾನಾ ನಿಧೋ 
ಪಾಯವನು ಬೋಧಿಸುವ ಗುರುವು. ಸಾಧಕಾಂಗದ ಬೆಸುಗೆಯನುನಿನ ಭೇದವನು 
ಬೋಧಿಸುವ ಗುರುವು. ಪರಿಪಾಕಭಾವದ ಹದನನರಿದುಪದೇಶಿಸುವ ಗುರುವು. 
ಶೂ ಏನ್ಯದ ಲಕ್ಷವನು ದೀಕ್ಷೆ ಮಾಡುವ ಗುರುವು. ವಿಖ್ಯಾತಿ ಪೂಜಾ ಲಾಭದಿಚ್ಛೆ ಯಲಿ 
ಸಿಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದ ನರ ಕಾಯಕರಣದ ಸಂದು ಸಂಬಂಧವನು ಸೂಚಿಸಿ, ಜೀವ ಸರಮರ 
ಹೋ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಭಕ್ತಿಯ ಹೊಂದಿಕೆಯನು ಉಪದೇಶಮಾಡುವ 
ಪರಮಗುರು. ಮನದ ವಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯ ಕೇಲನುಸದೇಶಿಸಿ ಮನಸಿನ ಮುಖದ 


ಚಾಮರೆಸೆನೆ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಳೀಕೆ ೧೫ 





ಕತ್ತಲೆಯ ತಿಳಿಸ, ಲಿಂಗಜ್ಞಾನವಹ್ನಿಯಲಿ ಬೆಂದು ಹೋದ ಒಡಲುಗನು. 
ಅಂತಃಕರಣ ಶುದ್ಧಿಯ ಸಡೆದ ಸಾಧಕರಿಗೆ ಪರಮ ಹದವಿಯನೀವ, ನಿಗಮಾಗ 
ಮಂಗಳ ಸತ್ತಸಾರವನು ಆಗುಮಾಡಲು ಬಂದ ಕಾರಣ ಪುರುಷನು. ನೆರಿ 
ನಿರಂತರ ಸಿರ್ವಿಕಾರದ ನಿರಿಗೆಯಮಲಜ್ಞಾ ನವನು ಕಣ್ಣೆರಸುವ ಪ್ರಭುರಾಯನು, 
ಒಡಲಿನಾಸೆಗೆ ಕುದಿದು ಕೋಟಲೆಬಡುವವರ ಕಳವಳವ ಕಳಚಲು ನಡೆದು ಬಂದ 
ದೆಯಾಘನನು. ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮನದ ಕಾಳಿಕೆಯ ಕಳೆವ ಸುಜ್ಞಾನಿಯು. ಕಾಮಿ 
ಗಳಿಗೆ ಕುಂಡಲಿ ಶಕ್ಷಿಯ ಮಹಾರತಿಯ ನೇಮಿಸಿ ನಿರ್ಮಾಯದಲಿ ನಿತ್ಯಾನಂದ 
ಸುಖವನೊಲಿದೀವ ದಾನಿಯು. ಸರ್ವ ಜೀವ ದಯಾಸರವನುಪದೇಶಿಸಿ ನಿಕ್ಲೇಪದಲಿ 
ನಿಲಿಸುವೆ ಪುರಾತನನು. ಮಾನವರ ಮನದಂಧಕಾರಕೆ ಭಾನುತೇಜವಾದವನು. '' 


ಅಲ್ಲಮಸ್ರಭುದೇವರಿಗೆ " ವ್ಯೋಮೆಕಾಯ? * ಬಯಲಿನ ಒಡಲು” ದೊರೆ 
ಕೊಂಡಿತ್ತೆಂದು ಲಿಂಗವಂತರ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಲ್ಲ ಸಾರುತ್ತಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ " ಕಾರಣ 
ಇಯ ? " ಪ್ರಸಾದತನು' ಎಂತಲೂ ಹೆಸರುಗಳುಂಟು. 
ಬಯಲೊಡಲಿಗೆ ಇದನ್ನು ಕುರಿತು ಆಲೋಚಿಸಿದಾಗೆಲ್ಲ ಇಂಥ ಶರೀರದೆ 
ಅಲ್ಲಮನು ಸಂಪಾದನೆಯಾಗುವುದು ಶಕ್ಕವಿದೆಯೇ? ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಯು ಎದುರುಗೊಳ್ಳುವುದು. ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ 
ಅನುಭನದ ದುಡಿಮೆಯೇ ಅಂತಹ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದುದು. ಚಾಮರಸನು 
ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯನ್ನು ಓದಿ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ 
ನಿಲನಿನ ರೀತಿಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ಅವರೆಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದ 
ವನೆಂದು ಸಹಜವಾಗಿ ಮಿನುಗುವುದು. ಅದರ ಜೊತೆಗೆ ಅಂತಹ ನಿರ್ದೇಹ ಸಂಪಾ 
ದನೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ದುಡಿಮೆಯ ಕ್ರಮವಾನುದೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಉದ್ಭವಿಸುವುದು. 
ಚಾಮರಸನು ಅದನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಯೂ ತೋರಿಸಿರುವನು. ಮಾಯೆಯ ವರ್ದನೆಯಿಂದ 
ಒಳ ಕೂರಗೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ ಮಾಯೆ, ಗೊಗ್ಗ ಯ್ಯನ ಪ್ರಸುಗದಿಂದ ಒಳ ಹೊರಗಿಗೆ 
ಸಾಕ್ಷೀಭೂತವಾದ ಕಾಯದ ಪೋಷಣೆಗೆ ಬೇಕಾದ ತುತ್ತಿನ ಅಶೆ-ಮನದ ಮಂದಣ 
ಆಶೆ-ಇವು ಸರಿಯಲು ಅನುಭವ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಮುಗಿತಾಯವಾದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ 
ಸಾಧಕ ಸಿದ್ಧರಿಗೆ ಇವೆರಡನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೂಳ್ಳುವುದೇ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಿದೆ. 
ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿಗೆ ನಿಜವಾದ ದುಡಿಮೆಯ ಕ್ರಮವು ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಸುರುವಾ 
ಗುತ್ತಿದೆ. ಅನಿಮಿಷ-ಅಲ್ಲಮರ ವೃತ್ತಾಂತವನ್ನು ಕುರಿತು ಆರೋಚಿಸುವುದಾದರೆ 
ಈ ಮಾತಿನ ತಿಳಿಯು ಉಂಟಾಗುವುದು. 


« ನೋಟವೇ ಪ್ರಾಣಸ್ವರೂಪಿನ ಮಾಟವಾದ ನಿಮಿತ್ತ, ಲಿಂಗದ ಕೂಟ 


೧೬ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ತ್ರಿತೆ 





ದೊಡನಾದ ಅನಿಮಿಷ್ಯನ ಜೀವ ಕಳೆ ಬಂದು ನಾಟಿತೀತನ ದಿವ್ಯದೇಹದ 
ಕೂಟರದೊಳು”- 


ನ 


ಎಂದು ಚಾಮರಸನು ತಿ a 'ಶಿಯ ವಿಮರೈೆ ಮಾಡುವದಾದರೆ ಲಿಂಗವ 
ಹೆಸ್ತದಲ್ಲಿರಿಸಿ ನಿರ್ದಿಮಿಷ ದ ಸಿಯ ಕಿವಯೋಗ ಸಂಪಾದಕನು ಸಡದುಕೊಂಡಿದ 
ಅನುಭವದ ಮುಂದಿನ ಜೂ ಡಿಮೆಯನ್ನು ಆಲ್ಲಮಪ್ರಭುನ್ರ ಹೊಂದಿದ್ದ ನೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾವದ ಲ್ಲಿ ಸುಪ್ತನಾಗಿಯೂ, ಗುಪ್ತವಾಗಿಯೂ, ವ್ಯಕ್ತವಾ 
ಗಿಯೂ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಜನ್ಮಜನ್ಮಾಂತರದ ಸಂಸ್ಕಾರ ದೋಷವೆಲ್ಲ ಬಯಲಾಗುತ್ತ 
ನಡೆದಂತೆ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗದ ಷು pd ದಲ್ಲಿ ಕ ನೋಡಿ ಅಂಥ ಒಡಲನ್ನು 
ನಡೆದಿದ್ದ ನವನು. ಭಾವ ಮತ್ತು ಭಾವಡೋಸನೆಲ್ಲ ಬಯಲಾದ ಒಡಲೇ 
ಬಯಲಿನ ಒಡಲು. phe ಶೂ ಜು ಸೂಟ“ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ 
" ನೇತಿ' ಯಲ್ಲ. ಭಾವದೋಷಗಳ ಶೂನ್ಯ ತೆಯುಂಟಾದಂತೆ ನಿಜ ಜ್ಞಾನದ ನಿರ್ಮಲ 
ತನುವಿನ ಪೂರ್ಸತೆಯೂ ಉಂಕ ಇಟ ಇಂಥ ಅಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ದುಡಿಮೆಯ 
ಸಂಪಾದಕನೇ ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದಕನು ; ಸುಜ್ಞಾನ ಸಂಪಾದಕನು. ಬಯಲಿಗೆ 
ಆಕಾಶ ವ್ಯೋಮ ಎಂದು ಹೆಸರಿರುವದರಿಂದ ವ್ಯೋಮಕಾಯನೆಂಬ ಹೆಸರೂ 
ಅವನಿಗೆ ಸಲ್ಲುವದು. ಭಾವದೋಷವಡಗಿ ಪ್ರಸನ್ನವಾದ ನಿರ್ಮಲವಾದ ತನುನೆಡೆ 
ಗೊಂಡ ದೆಸೆಯಿಂದ ಪ್ರಸಾದತನುವದು; ನಿರ್ಮಲತನುವದು. ಜಂತ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಆಗು ಹೋಗುಗಳ ಕಾರಣವನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿ ತಿಳಿವ ಶಕ್ತಿಯು ಮೂಡುವುದ 
ರಿಂದ ಕಾರಣಶರೀರವದು. ಭಕ್ತರ ಭಾವದ ನುಡಿಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಕಲ್ಪಗಳು 
ಇಂಥ ಮಹಾಫಘನನನ್ನು ತಟ್ಟುವ ಮೊದಲೆ ಆ ಮಹಾಕಾಯದ ದಿವ್ಯ ಪ್ರಭೆಯಿಂದ 
ಹೊರಚಿಮು ತ್ತಿರುವ ಕರಣಗಳು ಆ ಭಕ್ತರನ್ನು ತಟ್ಟಿ ಅವರನ್ನು ಎಚ್ಚರಗೊಳಿಸು 
ನವು... ಅವರ ಮರವೆಯ ಮುಸುಕು ಓರಯಾಗಿ ಅವರಲ್ಲ ದಿವ್ಯಪ್ರಕಾಶವು 
ಬೆಳಗುವುದು. ಇಂಥ ಶರೀರವು ಮಾಯೆಯ ಅಪ್ಪುಗೆಗೆ ಸಿಲುಕದು; ನಿರಹಂಕಾರ 
ಸುಜ್ಜ್ವಾನಿಗಳ ಮೇಳವನೊಲ್ಲದೆ ಇರದು; ಬರಿಯ ಅರಿವಿಂಗೆ ನಿಲುಕದು; ಭಾವಿಸಲು 
ಒಂದೂ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದ ಕಲ್ಪಿಸದು. ಮಳೆಗೆ ನೆನೆಯದು, ಗಾಳಿಗೆ 
ಒಲೆಯದು. ಕಲ್ಲು ಗುಂಡುಗಳಿಗೆ ಹಣಿಯದ್ಳು ತೆಕ್ಕಯೊಳ ಬಂಧಿಸಲ್ಪು 
ಬಾರದು; (ನೊಸಲಗಣ್ಣಿನ) ಬೇಗೆಯಲಿ ಬೇಯದು. ಹರಿತವಾದ ಕತ್ತಿಯ ಮೊನೆಗೆ 
ಧ್ವನಿಗುಡದ.. ಮನದಣಯ ಮಾಡಿ ನೀಡಿ ಉಣಿಸ ಬಯಸಿದರೆ ತಣಿವುಗೊಳ್ಳದು. 
ಅಷ್ಟು ತೆಳವೂ, ಹಗುರೂ, ಬಚ್ಚಬರಿದೂ, ಪ್ರಕಾಶಮಯವೂ, ಜ್ಞಾನಭರಿತವೂ, 
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2, ಪದ್ಯ ೨೮, ಗತಿ ೧೧, 
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ಪ್ರಸನ್ನ ಪರಿಣಾಮವೂ ಆಗಿರುವುದು ಆ ಬಯಲಿನ ಒಡಲು! ಇಂಥ ಒಡಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುವುದು ಕೇವಲ ಲಿಂಗಾನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಎಂಬುದನ್ನು " ಲಿಂಗದ ಚಿಂತೆಯಲಿ 
ಮರವಟ್ಟ ಮೆಯ್ಯ ಮಹೆಂತ ' " ಶಿವಲಿಂಗ ಭಕ್ತಿಯ ದಾರಿಯನು ನಾನನಿಮಿಷನ 
ಕಾ ಕಂಡರಿದೆ ಈ ಲಿಂಗಜ್ಞಾ ನ ವಹ್ನಿಯಲಿ ಬಂದು ಹೋದೊಡಲುಗನು ' 
" ಶನುವಿಡಿದು ಕಾಂಬುದು ಸಮಸ ಗವನು ಜಾ" ಈ ತನುವ ಲಿಂಗೋಪಾಧಿಯಲಿ 
ಜೋಗ್ಸೆ ಸಿಕೊಳುತಲಿ ಸಾಧಿಸುವುದು ಸಮಾಧಿಯನು ' " ನಿನ್ನ ಕೃಯಲಿದೇನು 
ಕುರುಹಿನ ಲಿಂಗವಿದೆ?” ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ಚಾಮರಸನು ಕಿಳಿಸಿರು 
ವನು. ಯೋಗಾನುಸಂಧಾನದ ಸಾಮರ್ಯ ದಿಂದ ತಿಬೇಟ್ಕ ಹಿಮಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತಿ ಹಗುರು ದೇಹಸಿದ್ಧಿ ಯ, ಅತಿ ತೃ ರಿತ ಗತಿಸಿದ್ದಿಯ ಪ ಸಡೆದ ಸಿದ್ಧ ರು ಈಗಲೂ 
ಸಿಗುವರು. ಆದುದರಿಂದ ನ ಫ ರ ಭುದೇವರಿಗೆ ನಿಲುಕಿದ ಒಂದು ಯೋಗಾನುಸಂಧಾನ 
ದಿಂದ ಇಂಥ ಪ್ರಸನ್ನ ಜೀ ಪ್ರಸಾದತನು.ನಿರ್ಮ ಲಕಾಯ-ಸುಜ್ಜಾ ನ 
ಶರೀರ-ಬಯಲಿನ ಒಡಲು "ಅವರಿಗೆ ಎಡೆಗೊಂಡಿತ್ತೆಂಬುದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾದುದು.. 


ನಿರ್ರಯಲ ಒಡಲಿನ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುನು ಕಾಯಿಕ ಹಡತ: ಹುರಿದ] 
ಚಾಮರಸನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಮೊದಲಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದು ಗೊಗ್ಗ ಯ್ಯನಿಗೆ.ಅವನೊಬ್ಬ 
ಶುದ್ಧೆ ಲೌಕಿಕ ಆದರೂ «ಈಶ್ವರ ಭಾವ ಭಕ್ತ'. ಭೂಮಿಯಲ್ಲ 
ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ ಬೆವಸಾಯವನು ಮಾಡುತ್ತಲಿದ್ದ ಅವನನ್ನು ನೋಡಿ " ಸಿಕ್ಕಿ 
ದಿಗಿಜಯ ತಲ್ಲ ರೋಕವೀಪರಿ ಕಕ್ಕುಲಿಸಿ ಒಡಲಾಸೆಗೆ ! ಅರಿವನು 
ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ! ಈತನನ್ನು ಉಪಾಯ ಬೇದದಿಂದ ಒಡಂಬಡಿಸಿ 
ಭಕ್ತಿಯ ಹಾದಿಯನು ಹೆತ್ತಿಸುವೆನು !? ಎಂದು ಲಿಂಗಮಾರ್ಗವ ಸಾಧಿಸುವ ಸಾಧಕ 
ನಂತೆ ಸಂವಾದಿಸುವನು, ತೋಟಗನ ಬುದ್ಧಿಗೆ ತಿಳಿವ ತೀಡುವನು. ಹಾ 
ಬಾಹ್ಯ ಕರ್ಮವನೊಂದು ಗೂಡಿ ನಣ್ಯವವಂಗವನಂಯ ಹೋದರೆ ಕಲ್ಲ ಕಡಲೆಯ 
ಮಿಲ್ಲಿದಂತಾಯಿತೆಂದು, ಕಬ್ಬಿ ನಿಚ್ಚ ಗೆ ಬಿದಿರ ಮೆಲುವಂತಾಯಿತೆಂದು ಗೊಗ ಯ್ಯ 
ಹೊಳೆಯಲು « ಅಲ್ಲಮನು ಅವರಿಗೆ ಲಿಂಗಧ್ಯಾ ನದಂಗದ ಅನಿನಿಸನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ತೋರಿಸುವನು. ಗೊಗ್ಗ ಯನಂಥ ಲೌಕಿಕ ಭಕ್ತನು ಅಲ್ಲಮನ Ss ಕಂಗಳೆ 
ಕರುಳುಗಳಾಗಿ ಎಲುವೆ ಸದಂಗವಾಗಿ, ನೆರೆ ನಟ್ಟಾಲಿಯಲಿ ನಿಬ್ಬೆ ರಗಿನಲಿ ಶಿವಲಿಂಗ 
ಭಕ್ತಿಯ ಹೈದಯವನು ಸಾಧಿಸುವ dock ul ನನು. ಬರಿಯ ಅರಿವಿಂಗೆ 
ಬೇದಿಸಬಾರದ ಇರವನರಿವನು. ಹೀಗೆ ಬಯಕೆಯ ಕಡೆಯ ಕಾಣುವನು. 
ಮಾಯೆಯನ್ನು ಇಳಿಕೆಗೆಯ್ದುದೂ ಗೊಗ್ಗ ಯ್ಯನನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ ತಂದುದೂ 
ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದಿದ್ದ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದವುಗಳು. ಇವೆರಡರ 
| ಸಿಲನಿನಿಂದ ಲೋಕನ ಗೆಲುವ ಮತ್ತು ಅದರ ಒಲಿಮೆಯನ 2 ಬಲಿವ ಯೋಗ್ಯತೆಯು 


೧೮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 











ನಿಲುಕಿತು; ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಸುಗಂಧ ಸುಮನ ಹುಡುಕಿ ಹೊಂದುವ, ಹೊಂದಿ 
ಆನಂದಗೊಳ್ಳುವ ತುಂಬಿಯ ಭಾವ ತುಂಬಿಕೊಂಡು ಅಲ್ಲಮಸ್ರಭುವು ಅಲೆ 
ದಾಡುವನು. 


ಮಾಯೆಯ ಪ ರ್ರಸಂಗದಿಂದ ಪ್ರಭುವು ಮಾಯಾ ಮಲವ ಕಳೆವ ತೆರನನರು 
ಹಿದರೆ ಗೂಗ್ಗ ಯ್ಯನ "ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ಅವನು ಆಣವ ಮಲವ ಕಳವ ರೀಶಿಯನರು 
ಹುವನು. ಲೈಂಗಿಕ ಭಾವ ವ್ಯವಹಾರದ ಮರೆಯಲ್ಲಡಗಿದ 
ಮಲಪರಿಹಾರಕ ಮಾಯಾ ಮಲ ಟ್‌ ಮತ್ತು ದ್ಭಹಿಕ ಭಾವ 
ಅಲ್ಲಮ ವ್ಯವಹಾರದ ತೆರೆಯಲ್ಲಡಗಿದ ಆಣವ ಮಲ (Food- 
instinct) ಇವುಗಳ ಕಾಣುವ ಇಲ್ಲವೆ ಕಾಣದ ಮರನೆಯ್ಯ 
ಕಾರ್ಯ ಗಳೆಲ್ಲ ಕರ್ಮ ಮಲ (Power- instinct) ದಲ್ಲಿ ಸರಿಣಮಿಸುವುನು.: ಲೋಕದ 
ಓಡನಾಟವಲ್ಲ ಈ ಮಲತ್ರಯದ ತೊಡಕಿನಲ್ಲಿಯೇ! ಪ್ರಭುಪ್ರ ಬಂದುದು ಈ ತೊಡ 
ಕನ್ನೂ ಬಿಡಿಸಲು. ಮಾಯೆಯು . ಕಾಮ-ಪ್ರೇಮ ಭಕ್ತಿಯ? ಮಾಡುವಳು, ನಿರ 
ಹಂಕಾರ ಸುಜ್ಜಾನಿಗಳು ಸಮಾಧಿಯ ಕೇಳಿಗೋಸುಗ ರೂಹಿಸಿ ಬಾಲಭಾವಚ್ಛನಿಯ 
ತೋರಿದ ಅಲ್ಲಮನೇ ತಮ್ಮ ಶಿಶುನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವರು;ಗೊಗ್ಗ ಯೃನು ಗಳಿಸಿದ 
ರ್ರವ ಲಿಂಗಜಂಗಮಗಳಿಗೆ. ನೀಡಿ ಒಕ್ಕ ಮಿಕ್ಕು ದನುಂಡು ಸುಖಿಯಹುವೇ ಶಿವಭಕ್ತಿ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಿಕೂಳ್ಳು ವನು; ಮುಕ್ತಾಯಿ ಅಕ್ಕನ ನು ನಃಕಾಯದ ಅಜಗಣ್ಣ 0ಗೆಚಿ 
ಗೆಯ್ಯುವಳು; ಸಿದ್ಧ 13 ಶಿವಯೋಗಿಯು « Reed ಕೀರ್ತಿ Use 
ಕೋಳು ಹೋಗಿ, 4 ಹುಟ್ಟು ವ ಕರ್ಮಬಂಧದ ನುಡಿಯ ನುಡಿದು ಶೋರುತ್ತಿ ದ್ದ 
ಆಲ್ಲಮನ ಭಾನ ಸೂೊಗಸದೆಿ ಟೀ ಜೀ ಕಿಡಿಕಿಡಿವೋಗಿ ಹಣೆಯ ಕಣ್ಣ ನ 
ಕಿಡಿಯ ಕೆದರುವನು;' ಗೋರಕ್ಷನು ಮಾಯಾಸ್ರಸಂಚಿನ ದೇಹ ಸಿದ್ದಿಯ ಸಡೆದಿಕೆ 
ನೆಂದು ಹನ್ಮುಸುವನು. ಪ್ರಭುವಿಗೆ ಇವಲ್ಲ ಮಾಯಾವಿಲಾಸದ ಸ್ರಸರಣೆಗಳು. 
ಪ್ರಭುವು ಮನೆಯ ಬಾಗಿಲಿಗೆ ಬರಲು " ಕಡಲನೀಸಾಡುವಗೆ ತಾಮಸವಡರಿ 
ದಂತೆ ಅನುವನರಿಯದೆ ರಾಜಸದ ಹನಿ ನಲಿ? ಬಸವನು ಸೇವಕರ ಬಳಿಯಟ್ಟುವುದೂ 
ಮತ್ತು ಮಾಟಕೂಟ (ದಾಸೋಹ)ದ ಬುದ್ದಿ ಮಮಕರಿಸಿ ಅವ ಮುಖದಲಿ ಬಂದು 
ಬೇಡಿದೊಡೀವೆನೆನ್ನು ವುದೂ, ಶರಣರು ಆಡಂಬರದ ಭಕ್ಕ್ತಿಯಲಿ ತಾಮಸವ ತಕೆ ಟಿಸಿ 
ಸಾತ್ವಿಕ ಸೀಮೆಯನು ತಾವರಿಯದೆ ತಾರತಮ್ಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಹೊರಗಾಗಿರುವುದೂ 
ಮತ್ತು ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ನೆನಹೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನೆನ್ನುನುಮೂಮಹದೇನಿ ಅಕ್ಕನು"ಭಕ್ತಿ ಬೇಟಿದ 
ಬೆಸನದಲಿ ಮೈಮರೆತು ಲಜ್ಜೆ ಯ ಹೆಸರ ಹೆಮ್ಮೆಯ ಕೆಡಿಸಿ ತನುಷೊ (ಹವನು ಸಲ್ಲ 
ಓಸಿ ಹಸುತ ಸಯ ಹರವರಿಗಳ ನು ಭಂಗಿಸಿ ನಿಗಂಬಕೆ' ಯಾದರೂ ವಾಗಾದೆ ಸತ 
ಭಕ್ತಿಯನು ಬಳಸುವುದೂ, ಭಕ್ತರಾದವರು ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಗಳ ಬೆಸುಗೆಯನೆ 


ಚಾಮರಸನ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ ೧೯ 





ಬಿಡಿಸಿ ಭಕ್ತಿ ದ್ವಾರವನು ಹುಗದೆ ಅನ್ಯಮಾರ್ಗದಲಿ ಕಣ್ಣು ಕಾಣದೆ ನಡೆಯುವುದೂ, 
ಮುನಿ Fi ಜದ ಬಟ್ಟೆ ತಿಳಿಯದೆ ಸಾಧನೆಗೆ ನಾನಾಪ್ರಕಾರಗಳಾದ 
ಬಗೆಗಳನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದೂ, ಮತ್ತು ಇವರೆಲ್ಲರು ತಮತಮಗೆ ಹೊಳೆದ, ತಿಳಿದ, 
ಅಳವಟ್ಟ ನಿಷಯವು ಶ್ರೇಯನೆಂದು ಪ್ರೇಯನೆಂದು ಭಾನಿಸಿದುದೂ ಮಾಯಾ 
iE ದ್ರಸರಣೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪಗೊಳ್ಳು ವುವು. ಅನುಭವದ ಪ್ರಗತಿಯ ಮುನ್ನೋಟ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಬಗ ತಮತಮಗೆ ತೊ ಇರಿದುದೇ ಸಭ ಅನುಭವನೆಂದು ಇನುಗಳಿಗೆ 
ಅಂಟಿಕೂಳು ವುದು ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ ದಿವ್ಯದೃಷ್ಟಿ ಸಂಸಾರದ ಜಂಜಡ ಪೂರ್ವಾ 
ಶ್ರಯದೆ ಹಂಗು ಸುವುದು. ಅನುಭವ KM ಅಡ್ಡಲಾಗಿರುವ ಈ ಮಾಯಾ 
ನಿಳಾಸವ ಈ ಸಂಸಾರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸಯ ಈ ಪೂರ್ವಾ, ಯ ನ ಸರಿಹರಿಸುವುದೇ ಅಲ್ಲಮ 
ಪ್ರಭುವಿನ ಮಹವಾದ ಮಣಿಹ. 


ಮಾಯೆ ಗೊಗ ಸ ಯ್ಯರನು ು ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಯತಿ ಮುನಿಯೋಗಿಗಳ ವರೆಗಿನ 
ಆತ್ಮರುಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮತಮ ನಾದ ಸ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ ಅವರವರ ನಿಲನನ್ನೂ ಅಳೆಯು 
ವಷ್ಟು, ಮತ್ತು ಅವರವರಿಗೆ ತಿಳಿಯದಂತೆ ಅಂಟಿದ ತಾಮಸದ ಮುಸುಕಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ತೆಯನರಿತು ಅದನ್ನು ಓರೆಮಾಡುವಷ್ಟು Med ಅರಿವೂ, ಪ್ರ ಸರ ಮೆತಿಯೂ. 
ಕುಶಾಗ್ರ ಬುದ್ಧಿ ಯೂ, ದಿವ್ಯದೃಷ್ಠಿ ಯೂ, ಅನುಭವ ಸಂಪತ್ತಿಯೂ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿ 
ಗಿದ್ದು ವು; RE, ni ಹಿಂದನು ಹರಿದು ಮುಂದನರಿನ ಘನವಾದ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕೃಕೂಂಡು ಚರಿಸುವ ಜಂಗಮಪ್ರ ಭುವಾದನು. 
ಇಂತಪ್ಪ ಜಂಗಮಸ್ರಭುವು ಚರಿಸುವದು ಭಕ್ತಿ ಭಿಕ್ಷೆಗಾಗಿ. ಜಗದ ಭಕ್ತರು 
ಅದಾವ ಮುಖದಲಿ ಹೊಗುತಲಿದ್ದರೊ ಆ ಬಗೆಯನಂಗೀಕರಿಸಿಕೊಂಡು, ಅವರವರಿಗೆ 
ಅವರವರ ಆ ಪ್ರೀತಿಯಲಿ ರೂಪಾಗಿ ತೋರಿ; ಆರಾರ 
ಭಕ್ತಿ ಭಿಕ್ತಾಂದೇಓ ಭಾವದ ಭಂಗಿ ಎಂತಿಹುದೋ ಅಂತು ವಚನಗಳ ನುಡಿದು 
ಅಲ್ಲಮ ತನುಮನಚ್ಛಾ ಯಗಳ ತೋರಿ; ಆರಾರು ಅದಾವ ಆಚರಣೆ 
ಗಳನಾಚರಿಸುತಿಹರೊ ಆ ಪರಿಯಲಿ ಅವರಿಗೆ ಯಥೋಚಿತ 
ಸುಪ್ರಸನ್ನತೆಯ ಕರುಣಿಸಿ, ಸುಖಗಳ ಮಾಡಿ; ಆರಾರ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಭಾವವು ಆದಾವ 
ಸರಿಯಲಿಹುದೋ ಅವರಿಗೆ ಆ ಭಾವವನು ಶುದ್ಧೈೈಸಿ, ಸಮ್ಯ ಕ್‌ ಜ್ಞಾನಜ್ಯೋತಿಯ 
ತೀನಿ ಆನಂದಗೊಳಿಸುವನು. 
ಅಲ್ಲಮಸಪ್ರಜುವು ತನ್ನ ಸರುಷ-ದೃಷ್ಟಿ-ಧ್ಯಾನಸಥದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ 
ಭಕ್ತಿಯ ತೆರನ ಹೆ ಅದರ ಕೊರತೆಯನು ಅರಿತುಕೊಂಡು, ಅವರವರ ಯೋಗ ತೆಗನು 
ಸರಿಸಿ ಅವರನ್ನು ಹೊಸ ಹಾದಿಯ ಹಿಡಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರೀತಿಯು ಒಳ್ಳೆ ೇ ಮಾರ್ಮಿ ೬ 
ಮಮಕಾರ ಮೋಹಿನಿಯರ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಮಾಯೆಯು ಆ ಗುರುವಿನ 
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ಹಸ್ತ ದಲ್ಲುದಿಸಿ, ಇನಿಯನ ಬಯಸಿ ಮಧುಕನಾಥನ ಪೂಜೆಗೆಯ್ಯುವುದು ತಾಮಸ 
ದಿಂದ ತುಂಬಿದುದು. ಅದಕ್ಕೋಸುಗ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ಆಕೆಯಲಿ ಸಂಶಯದ 
ಸಂಗವನು ನಟಿಸುವನು. ಮಾಯೆಯು ಮನದ ಕಾಳಿಕೆಯ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಭಕ್ತಿಯ 
ನಾಚರಿಸಿದರೆ ಒಂದು ಲೇಸ್ಕು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೂ ಒಂದು ಲೇಸು ಎಂದು ಆಕೆಯ 
ಲಾಸ್ಯಕ್ಕ ಸರಿಯಾದ ತಾಳವನ್ನು ಮದ್ದಳೆಯ ಇಬ್ಬದಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಾರಿಸುವನು. 
ಭಕ್ತಿರತನಾದೆ ತ್ರಿ ಗುರುವಿನುಷದೇಶವಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡುವ ದೇವಾರ್ಚನೆಯು, ಚಿತ್ತದ 
ಕಣ್ಣು ತೆರೆಯದೆ ಮೀಸಲಗೆಟ್ಟಿ ಸಾಧನಗಳಲಿ ಮಾಡುವ ಪೂಜೆಯು ಮತ್ತು ದೇವತಾ 
ಮುಖದ ವಿವರಗಳನರಿಯದೆ ಮಾಡುವ ಪೂಜೆಯು ನಿಷ್ಟಲವೆಂದು ನಿಮಳೆಯ 
ಸಂಗದಿಂದ ತಿಳಿದರೂ ನಿಜಸ್ಪಭಾವದ ಮತ್ತತನದಿಂದ ಮಾಡಿದನಿತರ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು 
ಕ್ಸಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮಾಯೆಯು ಹೆಂಬಲಿಸುವಳು ಹಾತೂರೆಯುವಳು; ಹಸ್ತಕೆ 
ನಿಲುಕದಿರೆ ಹಾಯಾಗುವಳು. ಹರನನರ್ಸಿಸುವ ಅಂಗಬೇದಾಂತರವನರಿಯದೆ ಇಮ್ಮನ 
ನಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯ ಮಾಡಿ ಫಲವ ಪಡೆಯದೆ ನೆರಳುವಳು. ಪರಮತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಲ್ಲದೆ 
ತೆರಳುವಳು. ಚಂಚಲಭಕ್ಕಿಯ ಭರದಲಿ ಬಂದುದುಂಬೇ ಸಂಫಲನು? ಕಾನಿಸಿ 
ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ಭಕ್ತಿಭಾವದ ಕೊನೆ ಇಂತುಂಟು 

ಈ ತರಹದ ಸಕಾಮಭಕ್ತಿಯು ಶುದ್ಧ ತಾಮಸದಿಂದ ಬೆರೆತುದು. ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಭಕ್ತಿಯಲಿರುವ ಸಾತ್ತಿಕರಿಗೆ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ತನ್ನ ತಾನೇ ನಿಜನ ತೋರುವ 
ರೀತಿಯೂ ಸಹ ವಿಚಿತ್ರವಾದುದೇ! ಅಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯದಂತಿರುವ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಸಾತ್ತಿಕ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಬೆರೆತ ಭಕ್ತಿಭಾವದ ರೀತಿಯ ವಿವರಣೆ 
ಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಗೊಗ್ಗ ಯ್ಯನು ಮಾಡುವ ಶಿವಭಕ್ತಿಯಲ್ಲ ಸಾತ್ತಿಕತೆ ಇದೆ, 
ಅದು ಹಿರಿದೆಂಬ ಭಾವವೂ ಇದೆ. ಮುಕ್ತಾಯಿ ಅಕ್ಕನಿಗೆ ಅಜಗಣ್ಣ ನಿಗಿಂತ ಬಲ್ಲಿದರು 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಅಡಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆಕ « ಮನದ ವಿಕಾರಿ'! 
ಸಿದ್ಧರಾಮನು ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿರುವ ವಿಖ್ಯಾತಿಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ಲಾಭ ಪಡೆವ ಇಚ್ಛೆಯೂ, 
ಕಿಡಿಕಣ್ಣ ಪಡೆದಿಹೆನೆಂಬ ಹಮ್ಮೂ ಬೆರೆತಿವೆ. ಬಸವನ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ದಾಸೋಹದ 
ಸಾಕ್ತಿಕಭಾವವೂ ತಾನೊಬ್ಬ ಭಕ್ತನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವೂ ಒಡಮೂಡಿನೆ. ಗೋರಕ್ಷನ 
ಕಾಯಸಿದ್ಧಿಯ ಮದವು ನೆತ್ತಿಗೇರಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕದ ಸುಳಿವನ್ನು ಅಡಗಿಸಿ 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಮುನಿಯೋಗಿಗಳ ಸಾತ್ವಿಕ ನಡತೆಯಲ್ಲಿ ತಾವು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದು 
ದೇನೆಂಬ ಅರಿವು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಿದೆ. ಎಲ್ಲರೂ ಲೋಕದ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಘನವಂತರಾಗಿ 
ಕಂಡರೂ ಅವರಾಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಶುದ್ಧ ಶೈವಭಕ್ತಿ, ಸಾತ್ವಿಕಭಕ್ತಿ, ಗುಪ್ತ ಭಕ್ತಿ, 
ಕೀರಿವಾಕ್ಷೈಯ ಭಕ್ತಿ, ಮಾಡಿ ನೀಡಬೇಕೆಂಬ ದಾಸೋಹಭಕ್ತಿ, ಹೆಮ್ಮಿನಭಕ್ತಿ, 
ಮುಗ್ಧ ಭಕ್ತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿವಿಧ ಭಕ್ತಿಗಳ ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳು ಹಿಂಗಿದ ಹೊರತು 


ಚಾಮರಸನ. ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ. ತಿಗಿ 


ಮುಂದಿನ ಮೆಟ್ಟಲು ನಿಲುಕದೆಂದು ಬಗೆದು ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ಅವರವರಿಗೆ ಆ ಆ 
ತೆರನಾಗಿ ಕರುಣಿಸುವನು. 
ಅವರವರಿಗೆ ಮನವೊಲಿದುದೇ ಬ್ರ ಹ್ಮವೆಂದು ಹೇಳುವದಿದೆಯಸ್ಟೆ ! ಚಾಮರಸ 
ನಾದರೂ ಅವರವರಿಗೆ ತಾಳ ತ್ತ ಲಿಂಗವೆಂದು ಸೂಚಿಸುವನು. : ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು 
ವನ್ನು ಕಾಣುವ ಮೊದಲು ಲೌಕಿಕರು, ಶೋಧಕರು, ಸಾಧ 
ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುಲಿಂಗ ಕರು, ಸಿದ್ಧರು ಇವರೇ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಭಾವಿಸಿದುದೆಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ಭವ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದುದೆಲ್ಲ ಲಿಂಗವೆಥಿಸಿತ್ತು. ಅವರು 
ಆ ತಮ್ಮ ತಳಿಯಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ಇಳಿದುದರಿಂದ ತಾವು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ತದ್ಗತವಾಗಿರುನೆ 
ವೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಿಗೆ ತುಂಬ ಅಭಿಮಾನ. ಪ್ರಭುವು ಈ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಅಳುಕಿಸಿ 
ಅದನ್ನ ಲ್ಲವೆನಿಸಿಬಿಟ್ಟು ದರಿಂದ ಅವನು ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು. ಆ ಪ್ರಭುವು ಸರ್ವಜೀವ 
ಮನಃಪ್ರೇರಕನಾಗಿ ಭಾವಭರಿತ ಅಗಮ್ಯನಾಗಿ ಅಖಂಡ ಪರಿಪೂರ್ಗ ನಾಗಿ ಅವರ 
ನೆನಹಿಗೆ ಶುದ್ಧ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶಮಯನಾಗಿ ಬಂದುದರಿಂದ ಅವನು ಪ್ರಭುಲಿಂಗನು. 
ತಮದ ಮಾಯೆಯ ತಮವಳಿದುದಾದರೆ ದ್ಯುಮಣಿಯಲ್ಲಮನೆ ಆಕೆಗೆ ಲಿಂಗ 
ವಾಗುತಿದ್ದ ನು. ಮಾಯೆಗೆ ಇದು ನಿಲುಕದೆ ಹೋಯಿತು. ಸುಜಾ ನಿ ನಿರಹಂಕಾರರಿಗೆ 
ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಐಕ ಭಾವಸ್ಥ ಳವ ಕಾಣುವುದೂ ಬಹಿರಂಗದಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಲ ಮಯ 
ಪ್ರಭುವ ಜಿ: ಲಿಂಗಧ್ಯಾನವಾಯಿತು. ಲೌಕಿಕ ಭಕ್ತ ಸೊಗ | ಯೃನಿಗೆ ಅನಿ 
ಮಿಷನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೂಳ್ಳುವುದೂ ಮತ್ತು " ಅಜಗಣ್ಣ. ನ ಅನಿಮಿಷ 
ದ ಹ್ನಿಯೋಗದಲ್ಲಿದ್ದ ಮುಕ್ತಾಯಿ ಅಕ್ಕನಿಗೆ ಮನಸಿನ ಮುಖದ ಕತ್ತಲೆ ತಿಳಿದು 
| ನಿತ್ಯಾನಂದ ನಿರ್ಮಲ ತನುವ? ಪಡೆಯುವುದೂ ಲಿಂಗದ ನೆಲೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವ 
ಕಾರ್ಯಗಳಾದುವು. ಸಿದ್ಧರಾಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಒಳಗು ಹೊರಗು ನೀತಿ ಫ್ರೀಕಿ ಎಂಬ 
ಕನಲುವಟ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮಾರ್ಗದ ಬಳಿನಿಡಿನ ಬಗೆಗಂಡು, ಕಾಯಕರಣದ ಸಂದು 
ಸೆಂಬಂದವನರಿತ್ಸು ಜೀವಪರಮರನು ಒಂದು ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಭಕ್ತಿಗಳ ಬೆಸುಗೆಯನು 
ಕಾಣಿಸುವ ದೃ ಸ್ಟ ದ ಇಷ್ಟ ವೇ ಲಿಂಗವಾಯಿತು. ಬಸವನಿಗೆ ಇಸ್ಟಲಿಂಗನೆನಹಿನಲಿ 
jsyos ಸ್ರಾಣಲಿಂಗದ ಅನುಸಂಧನವೇ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯಾಯಿತು. ಮಹಾದೇವಿ 
ಅಕ್ಕನಿಗೆ ಕಾಯದಲಿ ಕಲಿತನ ಹೊಂದಿ, ಕಾಯವಳಿಯದೆ ಶಿವನ ಕೂಡುವ ಏಕ 
Ke ಹಂಬಲನೆಡೆಗೊಂಡು, ನಿರ್ಮಲ ಭಾವೆ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುವಿನ ಕದಲದ ಅನು 
ಸಂಧಾನವನ್ನು ಕೈಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದೇ ಲಿಂಗದ ಲೀಲೆಯಾಯಿತು. ಇನ್ನುಳಿದ 
ಶರಣರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಕರಣದ ಶುದ್ಧಿಯಿಂದ ದೊರೆಕೊಂಡ ವ್ಯೋಮಕಾಯಸಿದ್ಧನ 
ಶರಣಸ್ಥಲ ಸಂಪಾದನೆಯೇ ಅಿಂಗಾನುಭವನಾಯಿತು. ಪ್ರಭುವಿನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯದ 
ಲಕ್ಷದ ದೀಕ್ಷೆಯ ಪಡೆದ ಕಾಯಸಿದ್ಧಿಯ ಗೋರಕ್ಷನಿಗೆ ಪ್ರಕಾಶಮಯ ಬಯ 
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ರೊಡಲಿನ ಸಾಧನೆಯೇ ಲಿಂಗನಿರೀಕ್ಷಣೆಯಾಯಿತು. ಮುನಿಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧ 
ಸಾಧಕರಿಗೆ ಪ್ರಭುನು ನಿಲಕಲಿಸಿದ ನಿಃಪ್ರ ಪಂಚಿನ ನೆಲೆಗಾಣುನುದೇ ಲಿಂಗನೆನಹಾ: 
ಯಿತು. ಇನ್ನು ಳಿದವರ ಅರಿವಿಂಗೆ ನಾಟಿಸಿದ "ಅರಿವೆ? ಅವರಿಗೆ ಲಿಂಗನಾಯಿತು. 
ಹೀಗೆ ಅಖಳಂಗೆ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ಲಿಂಗವಾಗಿ ತೋರಿದನು. 
ಕಾಯದ ಕರಣಗಳನು ಗೆಲಿದು ಗುರುವಾದ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ಕಾಯಗುಣ 
ಗಳಳಿದುಕೂಳ್ಳ ಬೇಕಂಬರಿಗೆ ಗುರುವೂ ಅಹುದು. ಮನದ ಮದವ ಮುರಿದು 
ಘನಮನ ಸಂಪನ್ಮನಾದ ಆ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ಮನನಿಕಾ 
ಪ್ರಭುಜಂಗಮವು ರವ ಮಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬರಿಗೆ ಮನಕ್ಕೆ ಪುಂಗಳವಹೆ 
ಂಗವೂ ಅಹುದು. “ಅದರಂತೆ ಭಾವಸ್ಥಷ್ಟಿಯ ಭವ್ಯತೆಯ 
ನೀಡಾಡಿ ನಿರ್ಬಾವದಲಿ ನಿಂದು ನಿಜ ಶರಣನಾದ ಆ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ಭಾವದ 
"ಭವಿ'ತನವ ಕಳೆವ ಜಂಗಮಪ್ರಭುವೂ ಅಹುದು. ಶಿವಾನುಭವಿ ಮೈಲಾರ ಬಸವಪ್ಪ 
ನವರು ಇಂತಪ್ಪ ಜಂಗಮದ ನಿಲವನ್ನು ಹೀಗೆ ವರ್ಲಿಸಿರುವರು: 
ಜಂಗಮವೆ ಪರಮ ಸಚ್ಚಾ ನ ಪ್ರಕಾಶಾಂಗ 
ಜಂಗಮವೆ ಸತತ ಸ ೨ ಯೆಯು ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿ ೦7 
ಜಂಗಮವೆ ಕರದಿಸ Tir ಭಯಕೂಲದ ಸಂಗವು | 
ಜಂಗಮವೆ ಪರತತ್ವ ಮೂರ್ಮಿ ಮಹಿಮೋತ್ತುಂಗ 
ಜಂಗಮವೆ ಶರಣ ಹ ) ನ್ಥಂದಿರವು ಭವಭಂಗ 
ಜಂಗಮದ ಶ್ರೀಪಾದ ಸದ್ಮದುರುಗಂಧಕ್ಕೆ ಮನ್ಮಾಸನಂ ಭೃಂಗವುಳ !! 


ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಲಿ ತವಾದ ಜಂಗಮದ ನಿಲವು ಪ್ರಭುದೇವರಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಕಾಣಬರು 
ತ್ರಿ ತು. 'ಅನಿಮಿಷಯೋಗದಿಂದ ಕರದಿಷ್ಟ ಲಿಂಗವ ಪಿಡಿದು ಸುಜ್ಞಾನ ಭರಿತವಾದ 
ಪ್ರಕಾಶಮಯ ಪ್ರ ಪ ಸಾದತನುವನ್ನು AE ತು ಸುಜ್ಞಾನ 
Se” ಶರಣರಿಗೆ No ನೀಡುವ ಘನವಾದ ಕಾರ್ಯವ ಕೃಕೂಂಡು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ನಾದುದರಿಂದ ಆತನು ಸತ್ಕಯಾ ಮೂರ್ತಿಯು. 
ಶರಣರಿಗೆ ಆವರಿಸಿದ ಸಂಸಾರನ್ಯಾಪ್ತಿ, ಸೂರ್ವಾಶ್ರಯದ ತಾಮಸ ಇವನ್ನು ಕಳವ 
ಸಾಮರ ವುಳ್ಳ ವನಾದುದರಿಂದ ಆತನು ಜ್ಯೋತಿಲ್ಲ ೦ಗನು. ಶರಣರ ಒಳಹೊರಗಿನ 
ಅನಿಷ್ಟವನ ಸ ಸರಿಹಾರಗೊಳಿಸುವ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಕ್ಕ ತಕ್ಕ ಒಡನೆಯಾದುದರಿಂದೆ 
ಅವನು ಕರನಿಷ ಲಿಂಗವು. ಸಿದ್ಧ ರಾಮ ಶಿವಯೋಗ್ಯಿ ತ ಸಿದ್ಧ ಗೋರಕ್ಷ , ಇನ್ನು ಳಿದ 
ಮಿಯೋಗಿಗಳೆ ಅನಿಮಿಷ. ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿದ್ದ 1 ಕೊರತೆಯನ್ನು ಹಂಗಿಸಿ ಇನ್ನಲೆಂಗ 

ಸ್ಟಿಯನ್ನು ರ ಅವನು ಅನಿಮಿಷ ಕಾಟ ಉಭಯ ಕೂಲಹ 


ಯೊ ಸಡಾ ಸಯ ಸಧಾ ಬಮ ಸ ಸಾ ದೌ ಯಾ ಚಯ ದಾ ಮಾಯಿ 


೮, ವೀರಶೈವ ಷಟ್ಸ ಎಲಿ ಸಿದ್ದಾಂತ ಸ್ಟ ಪ್ರಕರಣ ೩ ಪದ್ಯ ೧, 


ಚಾಮರಸನ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ ೨ತ್ಲಿ 





ಸಂಗವು. ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುನಿನಿಂದ ಮಾರಿದ ಅನುಭವಿಗಳು ಇರದೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ 
ಮತ್ತು ಶರಣರೆಲ್ಲರ ಆಶ್ರಯಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಅವನು ಪರತತ್ತ್ವ 
ಮೂರ್ತಿಯು. ಆತನ ಅನುಭವೆದ ಆಳವನ್ನು ಅಳೆಯುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾದುದೆ 
ರಿಂದ ಅವನು ಮಹಿಮೋತ್ತುಂಗನು. ಶೆರಣರು ತನ್ನಾಶ್ರ ಯಿಸುವಂತೆ ತಾನು 
ಅವರನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಅವರ ಹೃದಯವನ್ನೇ ತನ್ನ ವಾಸಸ್ಥಾನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿ 
ದುದರಿಂದ ಅವನು ಶರಣಹೃನ್ಮಂದಿರನು. ಅವನ ಸಂಗದಿಂದ ಭಾವಸೃಷ್ಟಿಯ 
ವ್ಯವಹಾರವಡಗಿ ನಿರ್ಭಾವವೆಡಗೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ಅವನು ಭವಭಂಗನು. ಇಂತೀ 
ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರಭುವು ಜಂಗಮಪ್ರಭುವು. ಭಕ್ತೆ ಭಿಕ್ಷೆಗಾಗಿ 
ಹೋಗಿ ತಾನು ಕಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಅರೆದು ಒರೆದು ಕೊರೆದು ನೋಡಿ ಭಕ್ತಿ ಪರೀಕ್ಷಿ 
ಮಾಡುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಆ ಪ್ರಭುಜಂಗಮನಿಗೊಬ್ಬನಿಗೇ. ಬಸವಾದಿ ಶಿವ 
ಶರಣರಿಗೆ ಹರಣವಾದವನು ಆ ಪ್ರಭುಜಂಗಮನೊಬ್ಬ ನೇ.ಯಾವ ಯಾವ ಯೋಗ್ಯ 
ತೆಯಿಂದ ಹೃದಯವನ್ನು ತೆರೆದಿಟ್ಟು ಭಾವವನ್ನು ಬರಿದುಗೊಳಿಸಿದರೋ ಆಯಾ 
ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ತಕ್ಟಂತೆ ತೆರವಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ದಿವ್ಯಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ತುಂಬಿದವನು 
ಆ ಪ್ರುಭುಜಂಗಮನೇ. ಭಕ್ತರ ಭಾವಸೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೆಲ್ಲ ನಿಯಂತ್ರಿಸಿ 
ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಲು ಅಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳ ಜಗದ್ಭರಿತನು 
ಆ ಜಂಗಮನೇ. ಅಲ್ಲಮಪ್ರ ಧುವು ಇಂಥ ಪ್ರಭುವಾಗಿದ್ದನು! ಚಾಮರಸನು ಚಿತ್ರಿಸುವ 
'ಜಂಗಮಪ್ರ ಭುವಿನ್ನ ಜಂಗಮಲಿಂಗದ ವರ್ದನೆಯು ಇಂತಹ ಘನತೆಯಿಂದಬೆರೆತುತು!! 


ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಪೆಕವಾದೆ ಗುರಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನವ ಮಾಡಕಲಿಸಿದ ಅಲ್ಲಮ 
ಪ್ರಭುವು ಸರಿಪೂರ್ಲೆ ಶಕ್ತಿಸಾತ ಪ್ರಯೋಗದ ಗುರುವೂ, ನಿ್ದಿಮಿಷ ದೃಷ್ಟಿಯ 
ಧ್ಯಾನಾನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ತೆಕ್ಕ ಲಿಂಗವೂ, ನಿಮಿಷ ನಿಮಿಷಕ್ಕೆ 

ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ ಸ್ಫುರಣೆಗೊಳ್ಳುವ ದಿವ್ಯಜ್ಞಾನಭರಿತ ಜಂಗಮವೂ ಆಗಿ ತನ್ನ 
ಪರುಷ-ದೃಷ್ಟಿ-ಧ್ಯಾನಗಳಿಂದ ಇಹನರವ ಪಾವನೆಗೊಳಿಸಿದನು. 

ಪ್ರಭುವಿನ ಯೋಗಾನುಸಂಧಾನದ ಆನಂದದಿಂದ ಶಿವಶರಣರಿಗೆ ಇಹದಲ್ಲಿ ಸರವು ನೆಲೆ 
ಸಿತು. ಮರ್ರ್ಯ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಮಹಮನೆಯು ರಚಿತವಾಯಿತು. ಕರ್ಮಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಭೂ 
ಮಿಯು ಉದಿಸಿತು. ದೇಹದಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯ ಒಡಮೂಡಿತು. ಜೀವನಲ್ಲಿ ಶಿವನು ಅಡ 
ಗಿದನು. ಮನವು ಮೈಲಿಗೆಯಳಿದು ಘನ(ಮನ)ವಾಯಿತು. ಸಂಸಾರವ್ಯಾಪ್ತಿಯಳಿದು 
ಸಮರಸ ಸುಖನುಂಟಾಯಿತು. ಜೀವಪ್ರಪಂಚವಳಿದು ಶಿವಪ್ರಸಂಚನು ಬೆಳೆಯಿತು. 
ಅನಿಷ್ಟವರತುದು ಪ್ರಾಣವ್ಯವಹಾರವಡಗಿತು. ಭಾವ ಬಯಲಾಗಿ ನಿರ್ಭಾವವು 
ನೆಲೆಸಿತ್ತು ಇಷ್ಟ-ಪ್ರಾಣ- ಭಾವಲಿಂಗಗಳ ಸಿದ್ಧಿಯುಂಟಾಯಿತು. ಇಂತಪ್ಪ 
ಲಿಂಗಗಳ ಒಡನಾಟದಿಂದ ಜೀವ ಭಾನ ಸೃಷ್ಟಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರವೆಬ್ಲ ಲಿಂಗಲೀಲೆ 


೨೪ ಸಾಹಿತ್ಯಸನಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 





ಯಾಯಿತು. ಪ್ರಭುವಿನ ಅನುಸಂಧಾನದ ಗೂಢದಿಂದ ಅದು ಪ್ರಭುಲಿಂಗ 
ಲೀಲೆಯಾಯಿತು. ಬಯಲೊಡಲಿನ ಯೋಗಸಿದ್ದನ ಸಾಮರ್ಸ್ಯ್ಯವಿಂತಹದು. 

ಚಾಮರಸನು ಆದರ್ಕವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡ ಪ್ರಭುವಿನ ದಿವ್ಯ ಜೀವನದ ಚಿತ್ರವನ್ನು 

ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದುದಾಯಿತು. ಪೂರ್ಹಾಶ್ರಯ ನಿರಸನದಿಂದ ಅಂಗಶುದ್ಧಿಯೂ ಲಿಂಗ 

ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇವರಡರ ಸಂಗದಿಂದ ಸಮರಸ ಸ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ ದೊರೆ 

ಕೊನೆ ಕೊಂಡು ನಿರ್ಮಲ ನಿರ್ರಯಲ ತನುನೆಡೆಗೊಳ್ಳು ವ್ರದೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 

ಆತನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಒತ್ತೊತ್ತಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

ಆತನು ಕಥೆ ಹೇಳುವ ರೀತಿ ತತ್ತ್ವದ ಬೆಸುಗೆಗೊಳಿಸುವ ಕ್ರಮ ಅತನ ಕಥಾನಾ 

ಯಕನ ಅದ್ವಿತೀಯ ಸಾಮಕ್ಶ ದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ, ಮತ್ತು ಆತನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ಪಾತ್ರ 

ಗಳ ಸಮಿಾಚೀನವಾದ ನಡೆನುಡಿ, ಮನಂಬುಗುವ ಮರುಳುಗೊಳಿಸುವ ಸರಳವಾದ 

ತತ್ತ್ವಜೋಧೆ ಇವೆಲ್ಲ 


ಹಿರಿಯರಿಗೆ ಕಿರಿಯರಿಗೆ ಸದಮಲ 
ಚರಿತರಿಗೆ ಚದುರರಿಗೆ ಸಜ್ಜನ 
ಶರಣರಿಗೆ ಮುಗ್ಗ ರಿಗೆ ಸಕಳಕಳಾವಿದಗ್ಗ ರಿಗೆ 
ಗರುವರಿಗೆ ಹಿತವರಿಗೆ ಸಚರಾ 
ಚರರಿಗನುದಿನ ( ವರಿತಮಾತ್ರದಿ 
ನಿರುತ ನಿತ್ಯಾನಂದ ಪದವಿಯ ನೀಯುತಿರುತಿಹವು ) 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ದೇಹ ಭಾನವಳಿದಲ್ಲದೆ ಜೀವ ಭಾನನಳಿಯದು 
ಜೀವ ಭಾನವಳಿದಲ್ಲದೆ ಭಕ್ತಿ ಭಾವನಳನಡದು 
ಭಕ್ತಿ ಭಾವವಳನಲಟ್ಟಿ ಲ್ಲದೆ ಅರಿನ್ರ ತಲೆದೋರದು 
ಅರಿವು ತಲೆದೋರಿದಲ್ಲದೆ ಕುರುಹು ನಷ್ಟವಾಗದು 
ಕುರುಹು ನಷ್ಟವಾದಲ್ಲದೆ ಮಾಯೆ ಹಿಂಗದು 
ಅದು ಕಾರಣ ಕಾಯ ಜೀವದ ಹೊಲಿಗೆಯ ಅಳಿದ 
ಭೇದವ ತಿಳಿಯ ಬಲ್ಲರೆ ನಮ್ಮ ಗುಹೇಶ್ವರಲಿಂಗದ 
ಅರಿವು ಸಾಧ್ಯವಪ್ಪುದು ಕಾಣಾ ಸಿದ್ಧರಾನುಯ್ಯಾ | 
— ಶೂನ್ಯ ಸಂಪಾದನೆ 
ನನಕಲ್ಯಾಣಮಠ್ಕ ಧಾರವಾಡ 
ತೌ. ೨೦-೬-೧೯೪೧ 


ಶ್ರೀ ರೇವಣ್ಣನ ಸಿದ್ಧಿ ಸಾಮಕ್ಕ.. 
ಶ್ರಿ. ನೀ, ರು, ಕೊಪ್ಪಳ, ಎಂ. ವೃ ಬಿ. ಟ್ಟ ಧಾರವಾಡ 


ದೇವನು ಭೂಮಿಗಿಳಿದು ಮಾನವಶರೀರಿಯಾಗಿಯೊ ಇಲ್ಲವೆ ಇನ್ನಾ ವು 
ದಾದಕೊಂದು ಶರೀರವಿಡಿದೊ ಲೀಲೆಯನಾಡಿ, ಬಂದ ಮಣಿಹೆನನ್ನು ಪೂಕೈಸಿ 
ಮರಳಿ ಸ್ವಸ್ಥಾ ನವಾದ ಪರಲೋಕವನ್ನು ಸೇರುವನು; ಅವತಾರ ಕಾರ್ಕ ವನ್ನು 
ಪೂರಿಗೊಳಿಸುವನು ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾರತೀಯರ ದೃಷ್ಟಿಯು. 
ಮಾನವನು ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದಲೇ ಜೀವತ್ವದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬಲ್ಲನು, 
ಅಘಟತ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಂಟುಮಾಡಬಲ್ಲನು ಎಂಬುದು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯರ ದೃಸ್ಟ್ರಿಯು, 
ಒಂದಕ್ಕೆ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಪೌರಾಣಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯೆಂದು ೪ರೆದರೆ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಸತ್ಯವಾದ ಸ್ರಗ 
ತಿಯ ಇಲ್ಲವೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೃ'ಸ್ಟಿ ಯೆಂದು ಕರೆಯಬೇಕು. ಭಾವನಾಪ್ರಧಾನವಾದ ಪೌರಾ 
ಣಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕುರುಡ ನಂಬುಗೆಯ,ಮುಗ್ಧ ಭಕ್ತಿಯ ಅಚಲವಾದ ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆಯ 
ಹಿಂದು ಮುಂದಿನ ವಿಚಾರವಿಲ್ಲದ ವಿಶ್ವಾಸದ ಪರಂಪರೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದು. ಆದರೆ 
ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ " ಅದು ಹೇಗೆ?' "ಮುಂದೇನು? 
ಎಂಬ ಕುತೂಹಲದಿಂದ ಕಿತ "ಜ್ಞಾ ನಸಿಪಾಸೆಯ ಹಂಬಲಕ್ಕೆ ಎದಡೆಯಿರುವುದು. 
ಮಾನವನಿಂದ ಜರುಗಲಶಕ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಅವತರಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಜರುಗಿದರೆ 
ಪೌರಾಣಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅವೆಲ್ಲ" ಪವಾಡಂ'ಗಳಾಗಿ "ಆಕಸ್ಮಿಕಂ'ಗಳಾಗಿ ತೋರು 
ವವು. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯು ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂಗಳನು ಕಾಣು 
ವದು. ಪರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ತಪ್ಪಿಗಾಗಿ, ಇಹದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಅನ್ಯಾಯ ಅಸತ್ಯ ಅಧರ್ಮ 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ಅಥವಾ ಇನ್ನಾ ವುದಾದರೊಂದು ಉದ ಸೇಶ ಸಾಧನೆ 
ಗಾಗಿ ದೇವನು ಭೂಮಿಗಿಳಿಯುವನು ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದ ಕ್ಸ ಲಾಸದ 
ಘನತೆಯನ್ನು ಸಾರಲು, ಅದರಂತೆಯೇ ಭೂರೋಕದ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಯ ಜೀವನದ 
ಹೀನತೆಯನ್ನು ಬೀರಲು ಹುಚ್ಚಿದುದು. ಈ ತರಹದ ಕಲ್ಬ ನೆಯ ಅತಿರೇಕದ 
ಒಡಲಲ್ಲಿಯೇ ರತರ ಅಡಗಿರುವುದೆಂಬುದು ಚಾರ್ವಾ ಕಂಡೇ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾದುದು. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ " ನಿತ್ಯ 'ವಾದ ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜೇನತೆಗಳಾಗಿದ್ದ ವರಿಗೆ, 
, ಗಣಪದನಿಯಲ್ಲಿದ್ದವರಿಗೆ, ಪ್ರಮಥರಾಗಿದ್ದ ವರಿಗೆ ಸಹ ತಪ್ಪುಮಾಡುವುದು ತಸಿ ನ್ಸಿಲ್ಲ;. 
ಶಾಸ ತಟ್ಟು ವುದು ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ; ಸಮತೆಯಿಂದಿರುವುದು ಸಾಧಿಸಿಲ್ಲ 'ನಿಂಬುವದು ನುನ 
ನರಕೆಯಾದಕೆ ತೀರಿತು. 'ಅನರ ಹಿರಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಆದರಭಾವಕ್ಕೆ ' ಉಳಿಮೆಯಿಲ್ಲ. 4 
ಇಂಥ ತಪ್ಪು ಕರು, ಶಾಪಗ್ರಸ್ತರು, ಸಮತೆಗೇಡಿಗೆಳು ಇಹಳ್ಳಿಳದು ತೋರಿಸುವು 


೨ | ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 


ದೇನನ್ನು ? ಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ಬೆರಗುಗೊಳಿಸುವ ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ತಾವು ದೊಡ್ಡೆ 
ವರು ಎಂಬುದನ್ನೋ? ಅವತಾರಿಕರು ಇಂಥ ಸಂಗತಿಗಳಿಂದಲೇ ಘನವಂತರು 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವುಗಳಿಂದ 
ತಮ್ಮ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದವರಿಗೆ, ತಮ್ಮ ಸಂಪರೃದಲ್ಲಿ ಬಂದವರಿಗೆ " ಮಾನವತ್ಚ'ವು 
ಅಳಿದು " ದೇವತ್ವ 'ವು ಬೆಳೆಯಲು ಎಷ್ಟು ಅನುಕೂಲವಾಯಿತು; ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನದ 
ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಅದೆಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ "ಹರುಷವು ಅಂಗವಿಸಿ "ಪುರುಷ' ಪ್ರಯ 
ತ ಶಿವೇ "ಪ್ರಭು'ವಿನ ಕಾರುಣ್ಯ ಜಬ ತಿಳಿಯು ಉಳಿಯಿತು; ಮತ್ತು ಇಂಥವರ 
ಕಾರ್ಯಗಳ ಪರಿಣಾಮವು ರಂಗಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಅದೆಷ್ಟು ಆಳವಾಗಿ ಇಳಿಯಿತು 
ಎಂಬುದು ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ಸಾ ್ಲಿನಮಾನಗಳ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವವು. 
'ಯಾರೊಬ್ಬರ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು” ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಇದು ಅಳೆಗೋಲು. ಈಗ 
ಸಿದ್ಧ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧನ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು "ಕಾಣಬೇಕಾದುದು ಇಂಥ ಸತ್ಯ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ; ಮಿಥ್ಯಾ ದ ಸ್ಟಿಯಿಂದಲ್ಲ. 

ಐತಿಹಾಸಿಕ ರುಷ ರೇವಣ್ಣ : ತ ರೇನಣ್ಣ ಸಿದ. ನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪುರುಷ 
ನೆಂಬುದು ಶಾಸನಗಳಿಂದಲೂಗಿ ಹಂಪಿ ಯ ಹರಿಹರನಿಂದ ಈಜೆಗೆ ಆಗಿಹೋದ 
FC ಕವಿಗಳ” ಮತ್ತು ವಚನಕಾರರಕಿ ಕೃ ತಿಗಳಿಂದಲೂ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ, ವಾದುದು. 
ರೇವಣ್ಣನ ಇತಿಹಾಸ ಸವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅನೇಕ ಗ ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಮಸುಳಿಸುವ 
ಪವಾಡಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವು ವಿಪುಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನ ಬಗೆಗೆ ಸ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ತಿಳಿದು 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಅವನು ಹಲವು ಕಾಲ ನೆಲೆಸಿ ತನನ ನಾಚರಿಸಿದ 

೧ ಶಾಸನಗಳು : (ಅ) ಶಿರಿವಾಳ ಶಾಸನ (೧೧೮೭) (ಬ) ಸಿಂಘಣ (ಸಿಂಹಣ') 
ದೇವನ ಶಾಸನ ( ೧೨೧೦) (ಕ) ಚೌಡದಾಸಪುರ ಶಾಸನ (ಸು ೧:೬೦) ಪುಲಿಗೆರೆಯ ಶಾಸನ 
(೧೫೧೩) --ಶಿವಾನುಭವಪತ್ರಿಕೆಯಿಂದ 

ತಿ ಕವಿಗಳು: ಹರಿಹರ ( ಸು ೧೨೦೦), ರಾಘವಾಂಕ (ಸು ೧೨೦೦), ಮಲ್ಲಣ್ಣ 
( ೧೪೧೩ ) ಬೊಮ್ಮ ರಸ ( ಸು ೧೪೫೦) ಚತುರ್ಮುಖ ಬೊಮ್ಮುರಸ ( ಸು ೧೫೦೦) ಗುಬ್ಬಿಯ 
ಮಲ್ಲಣಾರ್ಕ ( ೧೫೧೩ ) ಗುರುಲಿಂಗ ವಿಭು ( ಸು ೧೫೫೦ ) ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಪಂಡಿತ ( ೧೯೮೪ ) 
ಎಳಂದೂರ ಹರೀಶ್ವರ ( ಸು ೧೬೦೬) ಬಸವಲಿಂಗ ಕನಿ ( ೧೬೧೧ ) ಸೋಸಲೆ ರೇವಣಾಚಾರ್ಕ 
( ಸು ೧೬೭೩ ) ನೀರಣಾರ್ಕ (ಸು ೧೬೫೦) ಷಡಕ್ಷರ ದೇವ ( ೧೬೫೫) ಸೆಜ್ಜೆಯ ಸಿದ್ಧ 
ಲಿಂಗಾರ್ಯ ( ಸರಿ ೧೬೫೫) ಸಂಪಾದನೆಯ ಪರ್ವತೇಶ ( ೧೬೯೮) ದೇವಪುರದ ಬಸವಾಂಕ 
(ಸು ೧೭೦೦) ಮತ್ತು ಚತುರಾಚಾರ್ಕರ ಪ್ರಬಂಧ, ಹಾಲುಮತದ ಪುರಾಣ, ನಿರಂಜನ 
ವಂಶರತ್ನಾ ಕರ, ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ 'ತೋಳರೇಣುಕ ಸಂವಾದ, ಶಿವತತ್ವ ರತ್ನಾಕರ 
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ತ್ಕ ನಚನಗಳು : ಆಡಯ್ಯನ ನಚನಗಳು, ( ತೋಂಟದ) ಸಿದ್ಧೆ ೇಶ್ವರನ ರಟ 
ಸಂಗನ ಬಸನೇಶ್ವ ರನ ವಚನಗಳು, ಕಾಲಜ್ಞಾನದ ವಚನಗಳು wp 


ಥ್ರ ರೇವಣ್ಣ ನ ಸಿದ್ಧಿ ಸಾನುಕ್ಕ ¥ 


ಮತ್ತು ಬಂದು ಬಂದು ದರುಶನವಿತ್ತ ಸಾ ನಗಳುಕಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿನಸಿಕೊಂಡು ವಿಪುಲ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಕಟು ವುದರಲ್ಲಿ ಅವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಸಹಾ: 
ಯನನ್ನೀಯುವವು. ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧನ ನೈನವಿಗಾಗಿರುವ ಇಂಥ ಅನೇಕ ಗುಡಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪೂಜೆಗೆಯ್ಯುವವರು ಗೊರವರಿರುವುದರಿಂದಲೂ೫ ಹಾಲುಮತದ ( ಕುರುಂಬರ) 
ಪುರಾಣವೆಂದು* ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಒಂದು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧನ ಘನತೆ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಉಲ್ಲೇಖವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಆ ಜನಾಂಗದ ಮೇಲೆಯೂ ಅವನ 
ಪ್ರಭಾನ ಮುದ್ರೆಯು ಬಲವಾಗಿದ್ದಿ ತೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವದು. " ಸುಡುಗಾಡ 'ಸಿದ್ಧೆ 
ರೆಂದು ಹೆಸರುಗೊಂಡ ಕೆಲವು ಜೋಗಿಗಳು (ಇವರಲ್ಲಿ ಗೊರವರೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವರು) 
ಮನೆಮನೆಗೆ ತಿರಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಬಂದಾಗ್ಗೆ ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧನ ಹೆಸರನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವದನ್ನೂ ಕೇಳಬಲ್ಲೆವು. . “ ವೀರಶೈವ ಪ್ರಥಮದೇಶಿಕಂ ರೇವಣಾ 
ಸಿದ್ದೇಶಂ”* “ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನು ಲೇಸಾಗಿ ಪಸರಿಸಿದ ರೇನಣಾಸಿದ್ಧೇಶಂ'* 
“ ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಚಕ್ರೇಶಂ” ೬  « ವೀರಶೈವ ಮತಸ್ಥಾ ನನಾಚಾರ್ಯ 
ಇವೇ... ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಂದ ರೇನಣ್ಣ ಸಿದ್ಧನು ವಠ್ಚಿತನಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ವೀರಶೈವ ಚತುರಾಚಾರ್ಯರ ಮಾಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೇ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನ 
ವಿರುವದರಿಂದಲೂಳೆ' ಮತ್ತು ಗಂಟೆಯ ಕಾಯಕ ಮುಳ್ಳಾವಿಗೆಯ ಕಾಯಕ ತೆಕ್ಕೆಯ 
ಕಾಯಕ ಮೊದಲಾದ ಕಾಯಕಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಂಡ ಕೆಲ ನೀರಶೈವ ಅಯ್ಯನವರು 
ಊರೂರುಗಳಿಗೆ ಬಂದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ ಅನಿಷ್ಟವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವ ಉದ್ದೇಶ 
ದಿಂದ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹವನ್ನು ಹೂಡಿ "ರೇವಣಾಸಿದ್ಧ ಪ್ರಭೋ....' ಎಂಬ ಜಯನಿನಾದ 


೪ ಶಿವಾನುಭವ ಸಂ. ೪ ಸಂಚಿಕೆ ೪, ೬್ಮ ೭. ಸಂ. ೯ ಸಂ. ೪. ಸಂ. ೧೦, ಸಂ. ೫ 
ಜಯಕರ್ನಾಟಕ ಸಂ. ೧೯ ಸಂಚಿಕೆ ೫. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿಯ ಪತ್ರಿಕೆ ಸಂ. ೨ ಸಂಚಿಕೆ೧ 

೫ ಜಟ SR ಜಃ ಇದೇ ಅಡಿ ಓಪ್ಪಣೆ ೪ ನೋಡಿರಿ. 
ಜಯಕರ್ನಾಟಕ ಸಂ. ೧೯ ಸಂಚಿಕೆ ೫ 

೬ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಕೈಬರೆಹದ ಪ್ರತಿಯು ಧಾರವಾಡ ಲಿ. ಪಿ. ಯಂತೆ. 

೭ ರೇ. ಸಿ, ಪು. ೧--೪, ೧೦ ಮತ್ತು ೯-೫೬. 

೮ .ಸೌಂದರ ಪುರಾಣ ( ೧೪೫೦ )» ರೇನಣ ಸಿದ್ಧೇಶ್ವರ. ಪುರಾಣ (ಸು ೧೫೦೦ ), 
೧-೪-೭, ಚೆನ್ನಬಸವ ಪುರಾಣ ( ೧೫೮೪ ) ೫೯-೨೧, ರಾಘವಾಂಕ ಚಾರಿತ್ರ ( ೧೬೧೫), 
ಶಬರ ಶಂಕರ. ವಿಳಾಸ (೧೬೫೫), ೧-೮, ರಾಜಶೇಖರ ವಿಳಾಸ (೧೬೫೫) ೧-೧೭, ವೃಷ 
ಭೇಂದ್ರ ವಿಜಯ ( ೧೬೫೫) ೧-೧೨, ಕನಿಕರ್ನ ರಸಾಯನ ( ೧೬೫೫) ಮಳೆಯೆ ರಾಜ 
ಚರಿತ್ರೆ ( ಸು ೧೬೫೫ ), ಚುತುರಾಚಾರ್ಯರ ಪುರಾಣ (೧೬೯೮), ಚತುರಾಚಾರ್ಯ ಪ್ರಬಂಧ 
(ಈ ಎಂ. ಜಿ. ವಿರೂಪಾಕ್ಷನ್‌ ಅವರಲ್ಲಿರುವ ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿ), ಶಿನತತ್ವ ರೆತ್ನಾಕರ೧. ೧-೬ 
ಇನೇ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 


| ye 'ಸಾಹಿತ್ಯ ಸವಿಂತಿ. ಪತ್ರಿಕೆ § 


ದಿಂದ ಸಮಾಜವನ್ನು ಎಭ್ಛರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು : ಕಂಡು ಬರುವುದೆ 
ರಿಂದಲೂ ನೀರತೈವರಿಗೆ ಅನನಲ್ಲದ್ದ ಪವಿತ್ರ ವಾದ ಪೂಜ್ಯವಾದ ಗೌರವಭಾನವು 
ವ್ಯಕ್ತ ನಾಗುತ್ತಿದೆ. - ಈ ಪುರಾತನ ಪುಂಗನನ ನಿಜವಾದ ಐತಿಹ್ಯವನ್ನು ಕಂಡು 
ಕೊಳ್ಳಲು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆಯಹತ್ತಿರುವವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಆ ಇತಿಹಾಸನನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವುದು ಪ್ರಕೃತ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅನನು ಪಡೆದುಕೊಂಡ 
ಸಿದ್ಧಿಯ ಸಾಮರ್ಯ್ಯವನ್ನು ಅಳೆಯಲು ಅವನ ಐತಿಹ ದಲ್ಲಿ ಹಲಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾದುದು ಅನಶ್ಯವು. 


ರೇಣುಕ ಮತ್ತು ರೇವಣ್ಣ ಚ ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧೇಶನು ಶಿವನ ಒಡ್ಡೋಲಗ 
ದೆಲ್ಲಿದ್ದ ರೇಣುಕಗಣೇಶ್ವರನ ಅವತಾರವೆಂದು ಹರಿಹರನು ತನ್ನ ರೇವಣ 
ಸಿದ್ಧೇಶ್ವರ ರಗಳೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಂಶವನ್ನೇ ಆ ತರುವಾಯದ ಕವಿಗಳೆಲ್ಲ ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದಿರುವರು. ಅನೇಕ ಸಾರೆ ರೇಣುಕನು ಒಂದು ಯುಗದವನು, ರೇವಣ್ಣ ನು 
ಬೇರೊಂದು ಯುಗದವನು, ಹೀಗೆ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿ 
ಕೆಯೂ ಆಗಿರುವದುಂಟು.* « ಕೈ ಲಾಸದಲ್ಲಿಹ ಪ್ರಮಥ ಪುಂಗವರು' ಎಂಬ ಮಾತಿನ 
ವಿಮರೈಯಲ್ಲಿ ಕೈಲಾಸದ 'ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರಲು ಪ್ರಮಥಗಣಂಗಳಿಗೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಉಳಿಮೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಬಸವಣ್ಣನು ನಂದಿಯ, ಚೆನ್ನಬಸನಣ್ಣನು ಷಣ್ಮುಖನ, 
ಅಲ್ಲಮನು ನಿರ್ಮಾಯನ, ಮಡಿವಳ ಮಾಚಯ್ಯನು ವೀರಭದ್ರನ ಅವತಾರವೆಂದು 
ಹೇಳುವ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸತ್ಯವು ಅಡಗಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟೇ ಸತ್ಯವು ರೇವಣ್ಣನು 
ರೇಣುಕನ ಅವತಾರವೆಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿದೆ. ನಂದಿ, ಷಣ್ಮುಖ, ನಿರ್ಮಾಯ, ವೀರ 
ಭದ್ರ, ರೇಣುಕ ಎಂಬವುಗಳು ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಿಲುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವವಲ್ಲದೆ 
ಆವರು ಭೂಮಿಗಿಳಿದವರು ಎಂಬುದನ್ನ ಲ. ಕೇನಣ್ಣ ರೇಣುಕ ಎಂಬ ಪದಗಳ ಅರ್ಧ 
ಸ್ಟಾ ರಸ್ತ ಸ್ಯವನ್ನು ರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿದರಂತೂ ಇವರಿಬ್ಬ ರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಲ್ಲ; 
ಬೀಲೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರಿನ ಒಬ್ಬ ವ್ಯ ಕ್ಕಿಯೇ ಎಂದು ಕಾ ಗುವದು.೧9 ಮತ್ತು ಹೀಗೆ 
ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕಡಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ದ್ರನಿಡ ಭಾಷೆಯ ಮೀಲೆ ಆರ್ಯರ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ ಪ್ರಭಾವವು ಎಷ್ಟು ಬಲನತ್ಮರನಾಗಿಹುದು | 
ತಿಳಿಯುವಂತಿದೆ. ಇನ್ನಿಷ್ಟು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ಕೀವಣ್ಣ 
ರೇಣುಕ ಎಂಬ ನಾಮವಾಚಕ ಶಬ್ದಗಳು ` ಯಾನೆ ತರಹದ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯನ್ನು 
೯ ರೇನೆ, (ಕನ್ನಡ ಸೂಸಮೆಣ್ಣು, ಹುಡಿ) * ಅಣ್ಣಎರೇವಣ್ಣ 
ರೇಣು (ಸಂಸ್ಕೃತ ರೇವು, ಹುಡಿ, ಧೂಳ ) + ಕ- ರೇಣುಕ, ಶಿವವಶ್ಷೋಭಸ್ಮ 
.. ರೇಣುಪ್ರ 'ಭನನೆನಿಸಿಯುಂ ರೇಣುಕೇಶಾಖ್ಶೆಯಂ ತಾಳ್ಸನಂ ರಾ. ನಿಳಾಸ ೧-೫ತ್ಲಿ. 
೧೦ 'ಸಡಕ್ಷರಡೇವ ಮೊದಲಾದವರು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದವರು ರಾ. ನಿಳ್ಳಾಸ 
೧-೫೩-೫೬ ನೋಡಿರಿ. 4 


ಥಿ ರೇನಣ್ಣನ.ಸಿದ್ಧಿಸಾನುಕ್ಕ ಟ್ಟ 


ಗಶೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿನೆ ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವಂತಿದೆ.೧೧ `ಈ: ಜೆಸರುಳ 
ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪೃಥ್ವೀತತ್ತ್ವ ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರಾಕ್ಸ ತತತ್ತ್ವಸಮರಸಿಯೆಂದು : led 
ಣವೇ? ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ಮೀರಿದವನೆಂದು ಸೇಳೋಣವೇ ? 4 
ಕೇವಣ್ಣನ ಜನನ: ರೇವಣ್ಣನು ನಿಜಾಂ `ಪ್ರಾಂತದ ಕೊಲಿಪಾಕಿ 

( ಕೊಲನುಪಾಕ)ಯಲ್ಲಿ ಸೋಮನಾಥ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸಿದನೆಂದು ಹರಿಹರನು 
ಹೇಳುವ ಮಾತನ್ನೇ ಎಲ್ಲರೂ ಹೇಳುವರು. ಈ ಮಾತು ಅಗಸ್ತ್ಯನು ಸ 
ದಲ್ಲಿ, ಸೀತೆಯು ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ, ಕರ್ಣನು ಕವಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದರೆಂದು ಹೇಳುವಷ್ಟೆ | 
ಅಸಮಂಜಸವಾದುಡು. ಅವನ ತಾಯಿ-ತಂದೆಗಳ ಹೆಸರು ಎಲ್ಲಿಯೂ MR 
ಉಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದೇ ನಿಜಾಂ ಪ್ರಾಂತದ ಶಿರಿವಾಳ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ; 

ಶ್ರೀ ನುದ್ಕ್ಯಣಿಮಾದೃಷ್ಟಗುಣಸಂಪನ್ನರುಂ ಸಟ್ಟ _ಯಾನ್ಸ್ಕಿತರುಂ ಸೌರಸ್‌ರಭ್ಮ ಸರ್ವ 

ನಿಸ್ಪಂಗರುಮುಪ್ಪ ಶಿನಯೋಗಿಶಾಂತಿಮಯ್ಯಗಳ ಪುತ್ರ ರೇಣುಕಾಚಾರ್ಯರ 

ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಯೆಂತೆಂದೊಡೆ ಷಾ 

RE ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಶಿವಯೋಗಿ ಹ ಗಳು ರೇಣುಕನ ಅಥವಾ 
ರೇವಣ್ಣ ನ ತಂದೆಯಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಪುತ್ರ' ಪದವು ಸಂತಾನಾರ್ಟ 
ದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಶಿಷ್ಯ? " ಹಸ್ತಿಕ' ಎಂಬ ಅರ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ. ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಶಿವ 
ಯೋಗಿಯ ರಕ್ತ Re ಸಿದ್ಧನು ಉದಯಿಸಿದನು. ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ. ಅಣಿ 
ಮಾದ್ಮಸ್ಟ ಷ್ಟ ಗುಣಸಂಪನ್ನ ನಾದ ಹಬ್ಬ ಯಾಸ್ವಿತನಾದ ಸಾರಸೌರಭ್ಯಸರ್ವನಿಸ್ಸ ಅಗ" 
ನಾದ ಶಿವಯೋಗಿಯ ಹೆಸ್ತಕಮಲದಲ್ಲಿ ರೇವಣ್ಣಸಿದ್ದನು ಉದಯಿಸಿದನೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಸೂಕ್ತವೆನಿಸುವೆದು. ತಂದೆಯ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿದ ಶಾಸನವು. 
ತಾಯಿಯ ಹೆಸರು ಹೇಳುವದನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಿತ್ತೇ? ಸಂಗನ ಬಸವೇಶ್ವರನು. 
(ಸು. ೧೬೦೦) ಚೆಂಗಣಗಿಲ ಮಂಟಪದ ರೇವಣಸಿದ್ಧೇಶ್ವರಂಗೆ ಸಿಕ್ಲಜ್ಜ 
ಶಾಂತಯ್ಯನೆಂಬ ದೇಶಿಕೇಂದ್ರನು ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದನೆಂದು. ಹೇಳುವ 
ಮಾತನ್ನು ಸಹ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹುದು.೧೨ ಅದುದರಿಂದ ರೇವಣ್ಣನ ಜನನಿ 
ಜನಕರಾರೆಂಬುದು ಇನ್ನೊ ನಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ನಿಷಯನೇ ! ರೇವಣ್ಣ ನಿಗೆ ರೇಣುಕ. 
ರೇವಣ ರೇನಣ್ಣೊಡೆಯ ರೇವಣೇಶ್ವರ ರೇವಣಸಿದ್ಧ ರೇನೃಣಾರಾಧ್ಯ ರೇವಣಾರ್ಯ: 
ರೇನಣಾಚಾರ್ಯ ರೇವಣಗುರೂತ್ತಮ ಎಂಬ ಪರ್ಯಾಯ ನಾಮಗಳನ್ನೂ ಕವಿಗಳು 
ಬಳಸಿರುವರು. ರೇವಣ್ಣನು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ` ಉದ್ಭ ವಿಸಿದನೆ ನೆಂದು "ಹೇಳುವ ಮಾತು. 
ಅವನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಾಧನೆಯ ರೀತಿಯನ್ನು ಕ ಟಟ ಕೊಲ್ಲಿ: 

೧೧ ಧೂಳೆಯ್ಕೆ, ಧೂಳೆಸ್ಪ, ಕಾಡಪ್ಪ ಅಡಿನಪ್ಪ, ' ಹರಳಯ್ಯ; ಕಲ್ಲಪ್ಪ, ' ಬಂಡೆಸ್ಸು 

| ಇತ್ಯಾಧಿ ಶಬ್ದಗಳ ಆರೃಸ್ವಾರಸ್ಯನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕ ಹೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಿಡುವಾ, ಳೆ NR 

'೧೨ ಸಂಗನ ಬಸವೇಶ್ವರನ ವಚನ ೧.: : ' :. | ; 


wy: ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ . 


ಪಾಕಿಯ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಸುಮಾರು ೬-೭ ಮೈಲುಗಳ ಅಂತರದಲ್ಲಿ ಕೇಣುಕಾಚಾರ್ಯನೆ 
ಹೆಸರಿನ ಗುಡ್ಡವೊಂದಿದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಅವನ ಗವಿಯೂ ಒಂದಿದೆ, ಮತ್ತು ಒಂದು 
ಈಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವೂ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನೆದಕೆ ಆಂಧ್ರಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ 
ಚೆಳೆದಿರಬಹುದಾದ ರೇವಣ್ಣ ನು ಶಿವಯೋಗಿ ಶಾಂತಿಮಯ್ಯಗಳ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು 
ಪಡೆದು ಅಲ್ಲಿ ತಪಸ್ಸನ್ನಾಚರಿಸಿ " ಸಿದ್ಧ 'ನಾಗಿರಬೇಕು; " ಶಿವಯೋಗಿ'ಯಾಗಿರ 
ಬೇಕು; "ನೊಸಲ ಕಣ್ಣ' ಪಡೆದಿರಬೇಕು; ತವನಿಧಿ'ಯನ್ಸ್ರೀಯುವ ಬಲವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರಬೇಕು; ೬ ಪವಾಡ ಸಿದ್ಧ' ನಾಗಿರಬೇಕು. ಇಂಥ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಸಾಮರ್ಚ್ಯವನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡು ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಹರಿಹರನು ಹೇಳುವಂತೆ 

.. ಲೋಕಮಂ ಹಾನನಂ ಮಾಡುವುದ್ಯೋಗದಿಂ 

ಆಕಸ್ಮಿಕಂಗಳಂ ತೋರುವನುರಾಗದಿಂ 
ದೇಶಸಂಚಾರಿಯಾಗಿ ಆಂಧ್ರ ಕನ್ನಡ ನಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು ತಿರುಗಾಡಿರಬೇಕು, 
ರಮ್ಯವೆನಿಸಿದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ನಿಂತು ನಿಂತು ತನ್ನ ತಪಸ್ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಬೆಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರಬೇಕು. 

ರೇವಣ್ಣನ ಸಿದ್ದಿ:- ರೇವಣ್ಣಸಿದ್ಧನ ಸಿದ್ಧಿಯ ರೀತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಶಾಸನಗಳೂ. ಹರಿಹರನೂ ಮತ್ತು ಇನ್ನುಳಿದ ಅನೇಕ ಕವಿಗಳೂ ವಿಶೇಷ 
ತೆರಹದಿಂದ ಕೊಂಡಾಡಿರುವರು.  " ಶಿರಿವಾಳ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ (೧೧೮೭) 
";ಶಿವಸಿದ್ಧಚಕ್ರಿ,,.ಮೂಲೋಕ ಸಿದ್ಧ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಪ್ಪ ಸಿದ್ಧರೇವಣಯ್ಯ' ಎಂದೂ 
. ಚೌಡದಾನಪುರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ (ಸು. ೧೨೬೦) " ಕುರುಣಿಕರಿನಿಸ ಸಿದ್ಧ ಕೇವಣದೇವ' 
ಎಂದೂ ಗೌರವ ಪದಗಳಿಂದ ಅವನು ಸಂಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಹರಿಹರನು 
(ಸು. ೧೨೦೦) ಅವನನ್ನು "ಕಾರುಣಿಕ ಸಿದ್ಧ, ಮಹಾಸಿದ್ಧ, ಸಿದ್ಧರದೇವ, 
ಸಿದ್ಧಕುಲಚಕ್ರವರ್ತಿ, ನಿರುಸಮಸಿದ್ಧ, ಸರಮ ಶಿವಯೋಗಿ, ಮುಕ್ತಣ್ಣ ಸಿದ್ಧ, 
ಜೋಶಿಸಿದ್ಧ ರ' ಸಿದ್ಧರಸ್ಕ ಅದ್ವಯ ಸಿದ್ಧ, ನಿರವಯದ ನಿರ್ಮಳ ಸಿದ್ಧ, ಸಿದ್ಧ ಕುಲಪತಿ, 
ಸಿದ ಕುಲಶೇಖರ ಹ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ವರ್ಲಿ ಸುತ್ತಾ ಗ ರಾಘ 
ವಾಂಕನಿಗೆ (ಸು. ೧೨೦೦) ಅವನು "ಅಪ್ರ ತಿಮ ಸಿದ್ಧಕುಲಚಕ್ರೇಶನು, ಶಿವ 
ಯೋಗಯುತನು, ತ್ರಿಕಾಲಜ್ಞಾನಿಯು. ' ಬೊನ್ಮುರಸನು ಅವನನ್ನು . ಆದಿಸಿದ್ದ, 
ಸಕಲಸಿದ್ಧಿಗಳಾಣ್ಮ, ಶಿವಯೋಗಿಗಳ ದೇವ, ಶಿವಸಿದ್ಧಕುಲ ಚಕ್ರವರ್ತಿ, ಕ್ಷುದ್ರಮತ 
ಸಿದ್ಧ ಕೋಲಾಹಲ, - ಯತಿ ಕುಲ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ” ಎಂದು ಕೊಂಡಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಎಳಂದೂರ: ಹರೀಶ್ವರನು (ಸು. ೧೬೦೬) ಅವನಿಗೆ "ಯೋಗೀಶ, ಸಿದ್ಧೇಂದ್ರ, ಮಹಾ 
ಕುಟಲಸಿದ್ದರ ಗಂಡ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಚೆನ್ನ ಬಸನ ಕವಿಯು (ಸು. ೧೭೦೦) 
ಅನನನ್ನು " ಅತಿಶಯಸಿದ್ಧ, ಅಚ್ಚರಿಯ ಸಿದ್ಧ, ಮಹಾಸಿದ್ಧ, ಸಿದ್ಧಲಲಾಮಚೂಡಾ 
ಮಣಿ? ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೊಗಳುತ್ತಾನೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಕೊಂಡಾಟದ ನುಡಿ 


ಶ್ರ ರೇನೆಣ್ಣನೆ ಸಿದ್ದಿಸಾಮುರ್ಸ ಫಿ 


ಗಳಿಂದ ರೇವಣ್ಣಸಿದ್ಧನಿಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತರಗತಿಯ ಒಂದು' "ಸಿದ್ದಿಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಿ 
ತ್ರೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಇದಲ್ಲದೆ ಹರಿಹರನು ಹಾಗು ಅವನನ್ನು. 'ಅನುಸರಿಸಿದ 
ಕನಿಗಳು ಅವನು " ಗಗನದಿಂ ನಡೆತಂದನು,' " ಜಲದಮೇಲೆ ನಲಿದು. ಬರುತಿದ್ದನು' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು " ಶರ ಖಡ್ಗ ಸಲಿಲ ವಹ್ನಿಸ್ತ ಂಭ 
ರಸ ಸಿದ್ದಿ ಉರು ರಸಾಯನಸಿದ್ದಿಯುಳ್ಳ ಕಾಪಾಲಿಕರ' ಜಯಿಸಿದನು ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದರಿಂದಲೂ ರೇವಣ್ಣ ಸಿ ನು ಯೋಗಮಾರ್ನದಿಂದ ಅಂಥದೊಂದು ಸಿದ್ಧಾ ವಸೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ತಿಬೇಟ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ 
ಯೋಗಸಾಧನೆಯಿಂದ ದೇಹದ ಜಡತ್ವ ವನ್ನ ಳಿದು ಅತೀವೇಗದಿಂದ ಅಂತರಿಕ್ಷ 
ಗಮನಿಗಳಾದ ಯೋಗಿಗಳು ತಮ್ಮ 'ನೇಗನನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಲೋಸುಗ 
“ಮೈತುಂಬ ಭಾರವಾದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಸರಪಳಿಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ತಿರುಗಾಡುವ 
ರೆಂಬುದನ್ನು ನೆನೆದರ೧4 ಕೇವಣ ಸಿದ್ಧನ ಈ 'ತರಹದ ಸಿದ್ಧಿಯ ಸಂಪತ್ರಿಯು 
ಕಾಲ ) ಫಿಕಪೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವದು? 


ಸಿದ್ಧನ ನೊಸಲಗಣ್ಣು  ರೇವಣ್ಣಸಿದ್ದನು " ನೊಸ ಲಗಣ್ಣ ನ್ನು ಪಡೆದು 
ಮುಕ್ಕಣ್ಣ ಸಿದ್ದ | ನೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ. ನೆಂದು ಹೇಳಿಡೆಯಸ್ಟೆ ಸ್ಟೇ! ಅವನು ಪ್ರಾಣಿವಧೆ ಮಾಳ 
ರಾಕ್ಷಸಮಿಥುನವನ್ನು ಸುಟ್ಟು ರುಹಿದನು; ಗೋರಕ್ಷನ ಹೆಂಡತಿ ಚಿಕ್ಕಲಕ್ಕಾ ದೇನ 
ಎಂಬವಳು ಸಾಜಿಷಾತ್ರೆಗೆ ತಂದಿಕ್ಕಿದ ಹೊಸ ಕಠಾರಿಯನ್ನು ಕಣ್ಣೆರೆದು ನೋಡಿ 
ಕರಗಿಸಿ ಅದನ್ನು " ಲೋಹರಸೆಭಿಕ್ಷೆ' ಎಂದು ಕುಡಿದನು; ಮತ್ತು ಅನನಿಗೆ ಕುದಿವ 
ಓಗರವನ್ನಿ ಕೈ ಸಿದ ಬಿಜ್ಜಳನ ಅರಮನೆಯು ಉರಿಯಿತು; ಇವೆಲ್ಲ ಅವನು ಪಡೆದಿದ್ದ 
ಬಿಸುಗಣ್ಣಿ. ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಜರುಗಿದುವು ಎಂದು ವಲ್ಲಿ ತವಾಗಿದೆ. ಸೊನ್ನ ಲಿಗೆಯ 
ಸಿದ್ಧರಾಮ ಶಿವಯೋಗಿಯೂ ಸಹ ಇಂಥ ನೊಸಲಗಣ್ಣನ್ನು ಪಡೆದು "ಅದನ್ನು 
ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುವಿನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದನೆಂದು ಪ್ರಭುವು ಅದನ್ನು ತನ್ನ ಅಂಗಾಲಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡನೆಂದು ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆ ಮೊದಲಾದ 
ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ" ಹಣೆಗಣ್ಣ ಬೆಳಗ ಹೊಲಿಗೆ’ 
ಯನ್ನು ಸಿದ್ಧರಾಮ ಶಿನಯೋಗಿಯು ಖರ್ರರನೆಂಬ ಜೋಗಿಯ ಮೇಲೆ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದ 
ನೆಂದು. ರಾಘವಾಂಕನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ.೧೪ ಸಂಚೆಯ ಹೊನ್ನಮನೂ (ಸು. ೧೬೮೦) 
ಸಹ ಹದಿಬದೆಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಉರಿಗಣ್ಣ ನ್ನು ಪಡೆದ ಒಬ್ಬ ಯೋಗಿಯ ಕಥೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. ಈ ನೊಸಲಗಣ್ಣಿನ ರಹಸ್ಯವೇನು? ಕಣ್ಣಿ ನೆಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿರು. 
ವಂತೆಯೇ ನೈಜವಾದ ಒಂದು ಪ್ರಕಾಶ ಶಕ್ತಿ ಯಿದೆ. ಇದುನೆ ಕಣ್ಣಿ ನ ಕಳೆ, 
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ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯದ ಕಣ್ಣುಗಳ ಈ ಕಳೆಯು ಕಾಳಿಕೆಯಿಂದ ಮುಸುಕಿರುತ್ತದೆ. 
ಅನಿಮಿಷ ದೃಷ್ಟಿಯ ಯೋಗಾನುಸ ಂಧಾನದಿಂದ ಈ ಕಾಳಿಕೆ ಹರಿದು ಕಣ್ಣಿ ನ 
ಕಳೆಯು ಕರಿಗೊಂಡು ದಿವ್ಯ ತೇಜಸ್ಸು ಒಂದೇ ಸವನೆ ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತಿ, ರುತ್ತ ಗೆ 
ಇದನ್ನು ಅಬಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು 

“4 ॥೪ಟಲ ಭೂ ್ರೌಮಧ್ಯದ ಸ್ಪ ಸ್ಪಟಕವರ್ನದ ಜ್ಕೊ ತಿ 

ಘಟದೊಳಗೆ ತಾನಾಗಿ ತೊಳಗಿ ಬೆಳಗಿ | 

ವಟವೃಕ್ಷದ ಕೆಳಗೆ ಲೋಕಾದಿಲೋಕಗಳ 

ಫುಟಕೆಯಂತಡಗಿದ ಪರಾತ್ರರವಿದು | > 
| R | ಎಂದು ವ್ಲಿಸಿರುವನು. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನೆಯ ತರಗತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಲೋಕದ ಆಗಹೋಗು 
ಗಳನ್ನು ತಡೆಯುವ ಮತ್ತು ತನಿ ಿಚ್ಛೆಯಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ತಿರುಗಿಸುವ ಸಾಮರ ಕ್ರ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದು ಇಂದು ಮುಂದುಗಳ ತಿಳಿಯು ಇದಕ್ಕಿರುತ್ತ ದೆ. ಜ್ಯೋತಿಕ್ಸಿಂಗ ಗ 
ನೆಂದರೂ ಇದೇ. ಶಂಕರಾನಂದಯೋಗಿಯು (ಸು. ೧೮೦೦) ಈಜ್ಯೋ 
ಲಿಂಗವನ್ನು ಕುರಿತು | 

“ಕಡಲೊಳಗೆ ಕಲ್ಲೊಳಗೆ ಮರದೊಳಗೆ ಮಾನನರ 

ಒಡಲೊಳಗೆ ಕಾಮಿಗಳ ನುನದೊಳಗೆ ಜ್ಞಾ ಗಳ 

ನುಡಿಯೊಳಗೆ ಯೋಗಿಗಳ ಕಣ್ಣೊಳಗೆ ರಾಜಿಸುತ 

|.  ಲಡಗಿ ಕೊಂಡಿರ್ರಮುಲತರ ಜ್ಯೋತಿಲಿಂಗ....!೧೫ 
ಎಂದು ವರ್ದಿ ಸಿರುವನು. ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಯು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ನರಿಸ್ಸುಟಗೊಳ್ಳುತ್ತ 
ಕೊನೆಗೆ ಯೋಗಿಗಳ ಕಣ್ಣು "ಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಹೇಗೆ ಪರಿಪೂರ್ಲಾ ವ್ಯೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಜಾಗ್ರತವಿರುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಸಿದ್ಧ ರಾಗಲಿ ಯೋಗಿಗಳಾಗಲಿ 
ನೊಸಲಗಣ್ಣ ನ್ನು, ಪಡೆದಿದ್ದರೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ತ್ರಿಕಾಲಜ್ಞಾ ನವಿತ್ತು, ತಮ್ಮಿಚ್ಛೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಆಗುಹೋಗುಗಳ ಗತಿಯನ್ನು ಮಾರ್ಯ ಡಿಸುವ. ಸಾಮರ್ಕ ದೃಷ್ಟಿಯು 
ಅವರಿಗಿತ್ತು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಲ್ಲದೆ ಗ ಮೂರನೆಯ ಕಣ್ಣೊ ದು 
ಇರುತ್ತದೆ ಅದು ಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗದು, ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧ ನಿಗೆ 
ಸಾಧ್ಯ ವಾದುದು ಇಂಥದೊಂದು ತಿಳಿಗಣ್ಣು. 
ಸ ರೇವಣ್ಣ ನ ತವನಿಧಿ? -- ಗಾಣದ ಕಲ್ಲಿಸೆಟ್ಟ ಗೆ ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧ ನು ತವನಿಧಿ 
ಹತ್ತ ಕೊಟ್ಟ ನೆಂದು ಹರಿಹಂಾದಿಗಳು ತಿಳಿಸುವರು. ಜೀವರದಾಸಿನುಯ್ಯ ಕ. ಶಂಕರ 
ಪ್ರಭುದೇವರ ಮಂತ್ರಗೋಪ್ಯ 
Be ಫೂಟಕೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹಠಯೋಗದ ಅನುಸಂಧಾನವು 
, ಶಿವಯೋಗಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಬಟ್ಟ ರೀತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದಾ 
೧೫ ಕೈವಲ್ಯ ನವನೀತ ೧-೧೦ 


ಈ ಕೇನಣ್ಣನೆ ಸಿದ್ದಿಸಾಮಕ್ಕೆ, 


ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಜೇಡರದಾಸಿಮಯ್ಯ ಇವರುಗಳ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಈ 'ತನನಿಧಿಯ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪವು "ರುವದು. ಅಲ್ಲದೆ, ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಶರಣರ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತವನಿಧಿಯ 
ಉಲ್ಲೇಖವು ದೊರೆಯುವದು. ದ್ರೌಪದಿಗೆ. ಕೃಷ್ಣನು ಅಕ್ಷಯ ಪಾತ್ರೆಯನ್ನು ದಯಪಾಲಿ 
ಸಿದನೆಂದು ಕಥೆಯೊಂದು ಇರುವದು. ಮುತ್ತು " ನಿಧಿ? ಹೊಯ್ದು ಪೂಜೆ ಮಾಡು 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಮಾತುಗಳೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವವು. ಹಾಗಾದರೆ ಈ ತವನಿಧಿಯ 
ರಹಸ ವೇನು? ಭಕ್ತರಿಗೆ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕೊರತೆಯಾಗದಂತೆ ತಮ್ಮ ತಪಶ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಪ me ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಬೆರಸಿ ಕಾಳುಗಳನ್ನೊ ಇನ್ನಾ ವುದಾದರು ಒಡವೆ 
ಯನ್ನೊ ಅನುಗ್ರಹಿಸುವ ಕ್ರಮವದು. ಬಳಕು ಗೋಳಿರಿಂದ ಬಳಲುತಿ ಕ್ರಿದ್ದ 
ತೆಲ್ಲಿಗನಪ್ಪ ಕಲ್ಲಿಸೆಟ್ಟಿಗೆ ಈ ತವನಿಧಿಯನ್ನು ರೇನಣ್ಣ ಸಿದ್ಧನು, ನೀಡಿದುದರಿಂದ 
« ತನಿಲಾಯ್ಕೆ ಬಡತನಂ ಧನಕನಕ ನಸ್ತು ನಾಹನನನಂಗುಂಬಾದುವು * ಎಂದು 
ಬೊಮ್ಮರಸನು ಹೇಳುವನು. ಇದು ಸಿದ್ಧನ ಸಿದ್ಧಿ ಸಾಮರ್ಸೃದ ಇನ್ನೊಂದು ನಿಲವು. 
ಶಿವಯೋಗಿ ರೇವಣ್ಣ: ಸ ಹರಿಹರನೇ ಮೊದಲಾದವರು ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧ ನನ್ನು 
(ಪರಮ ಶಿವಯೋಗಿ, ಶಿವಯೋಗಿಗಳ ದೇವ, ಶಿನಯೋಗಲಲಾಮ' ಎಂದು. 
ಕರೆದಿರುವರು. " ಶಿವತತ್ವಕೋನಿದ, ಶೈವದೀಕ್ಸಾಗುರು, ಶಿವಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ವಲ್ಲಭ? 
ಎಂದೂ ಹೊಗಳಲ್ಪ್ಬ ಟ್ರ ಭನ ಶಿನಯೋಗಿ ಶಾಂತಿಮಯ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು A ಅವನ ಸ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದನೆಂಬುದು ಯಿ 
ಆದರೆ ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧ ನು ಆಚರಿಸಿದ ಶಿವಯೋಗವಾವುದು? ಅನನು ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗ 
ಪೂಜೆಯ "ನಿಶಿಷ್ಟ ತೆಯಿಂದ ಬೆರೆತ ಶೈವಧರ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಸಾರಗೊಳಿಸಿದನು. 
ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದ ಭತ ಅವನ ಮೈಗೊಂಡಿತ್ತು. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದ ಅವನು ಶಿವ 
ಯೋಗಿಯು. ಮಂತ್ರ-ಹಠ-ಲಯ-ರಾಜ- ಶಿವಯೋಗ ಪಂಚಕದಲ್ಲಿ ಶಿವಯೋಗದ 
ಸ್ಥಾನವು ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಆಧಿಕ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿ ಕೊನೆಗೆ ಬರುತ್ತದಷ್ಟೇ! ಈ 
ಶಿವಯೋಗದ ಲಕ್ಷಣ ನೆಲೆ ಕಲೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಜಗುಣ ಹಾಗು ಸರ್ಫ ಭೂಷಣ 
ಶಿವಯೋಗಿಗಳು ಬಹು ಸರಸವಾಗಿ ಹಾಡಿರುವರು : 
'  ಫರೆತರೆ ಶಿವಲಿಂಗವೆಳಸಿ ನಿನಗಾಗಿ 
ಕರಕಂಜದೊಳು ಕಾಣಿಸಿತು ಯೋಗಿ ಯಜಿಸು! ೧೬ 
ಬೆಕೆಯ ಬಾರದೆ ತಿಳಿದು! ಬೆರೆಯ ಬಾರದೆ 
ಮರೆದು ಬಾಹೃವನ್ನು ತನ್ನ 
ಕರದಖಂಡ ತೇಜದೊಡನೆ ॥ ೧೭ 
ಎಂದು ತಾವು ಸಾಧಿಸಿದ ಶಿವಯೋಗ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಸಂಪಾದನೆಯನ್ನು 
೧೬ ಕೈವಲ್ಯ ಪದ್ಧತಿ, ೪-೨, 
೧೭ ಕೈವಲ್ಯ ಕಲ್ಪನಲ್ಲರಿ, ೪-೨೬. 


ಠಂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 


ಕುರಿತು ಹಾಡಿದ ಆ ನಿಜಗುಣ ಮತ್ತು ಸರ್ಚಭೂಷಣ ಶಿನಯೋಗಿಗಳ ಶಿವಯೋಗದ 
ಆಚರಣೆಗೂ ಅದರಂತೆಯೇ . | 


ತೂಗಿರೆ ಶರಣರ ಸತಿಯರು ಶಿವ | | 
ಯೋಗ ಸಂಪದದೊಳು ಬಿಡದೆ ಲಿಂಗವನು | ೧೮ 


ಎಂದು ಕರದಿಷ್ಟಲಿಂಗವಿಡಿದು. ಯೋಗಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದ ಇತ್ತೀಚೆಗಿನ 
ಮೈಲಾರ ಬಸವಲಿಂಗ ಶಿನಯೋಗಿಯ ಶಿನಯೋಗದಾಚರಣೆಗೂ ಮತ್ತು 
ರೇವಣ ಸಿದ್ದನ ಶಿನಯೋಗದ ಆಚರಣೆಗೂ ಬಹಳೇ ಹೆಚ್ಚುಕಡಮೆಯಿದೆ. 
ಲಿಂಗವಂತರು ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವನ್ನು ಕರದಲ್ಲಿರಿಸಿ ಸಡೆದುಕೂಳ್ಳುವ ಶಿವಯೋಗ 
ಸಂಪಾದನೆಯು ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧ ಸಿಗೆ ನಿಲುಕಿತ್ರೆ, ೦ಬ ಬಗೆಗೆ ತಯಗ ಯಾಕಂದರೆ 
ಅವನು ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಮಾರ್ಲಾ ನಲಂಬಿ; ಸ್ಥಾವರ ಲಿಂಗ ಪೂಜಕನಾದ ಅನನು 
ಶಿವಮಂತ್ರಾನು ಸಂಧಾನಿಯಾ? ಶಿವಯೋಗದ ಒಂದು ನಿಲವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ರಬೇಕು. ಅದರಂತೆ ಇನ್ನುಳಿದ ಯೋಗಗಳ ಸೊಬಗನ್ನೂ ಸವಿದಿರಜೇಕು. ಆದರೆ 
ಕರದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವಿಡಿದು ಆಚರಿಸುವ ಶಿವಯೋಗ ಸುಖವು ಅವನಿಗೆ ಎಷ್ಟೂ 
ನಿಲುಕಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು. 


ರೇವಣ್ಣನ ಯೋಗಾವಸ್ಥೆ :- ಯೋಗಸಿದ್ದರಿಗೆ ಬಾಲ್ಯ ಉನ್ಮತ್ತ 
ಸೈಶಾಚಿಕಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಗತ ಸ ಸತ್ವ ರಜಸ್ಮಮೋ ಗುಣಗಳ 
ತಾರತಮ್ಯಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆಯು ಎರು ತಸ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಮಹಾ ಸಿದ ನಾಗಿ ಹೊರಬಿದ್ದ ಬಳಿಕ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕಾಣುವ ಅವನ ವೇಷವು 
ಮರುಳ ವೇಷವು. 


'ನಿಣ್ಮಾಕ ದೇವನೆಂಬುನ ನಾಮನ ( ನಾಂತು) 
ಳೋಕಕ್ಕೆ ತಾ ಮರುಳು ತನಗೆ ಲೋಕಂ ನಂರುಳು 
ತಾನಾಗಿ ಸುಳೆಪುತಿರ್ದಂ ಸಿದ್ಧರೇವಣಂ 
ಮತ್ತಂ ಪೊನ್ನಾಂಬಇನನೈದಿ ,,, ,,, ಕಾಂಚೀಪುರದೊಳೇಕಾಂಬ್ರನಾಥನಂ, 
ಸತಾ ಕಂಡು....ಮರುಳನಂತೆ ಸುಳಿವುತಂ; 
. ಸಿದ್ಧರ ದೇನನಾ ಪ್ರ ಪ್ರತಿನೆಯರ ನೋಡಿ 
ಬಗೆ ತನ್ನ ಪಲ್ಲಿಂಗದತ್ತ ಕೈಯಂ ನೀಡಿ 
ತೆಗೆದು ತನ್ನ ಯ ನೀರ್ಕಮಂ ಮೂರ್ತಿಯೊಳಗೊತ್ತೆ 
be Fs ಹರಿಹರನು ತಿಳಿಸುವ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಕೀವಣ್ಣ ಸಿದ್ದ ನಿಗೆ ಪೈಶಾಚಿಕ 
ಸ್ಸ ಉಂಟಾಗಿತ್ತೆಂದು' ಊಹಿಸಬಹುದು, 


SES 
೧೪ ಶಿವಾನುಭವ ದರ್ಪಣ ಪದ ೧೦. 


©) ಕೀವಣ್ಣ ನೆ ಸಿದಿ ಸಾಮಕ್ಕಿ ಣಿ. 


«« ಸುಳಿದನಾ ಕಾಂಚಿಯೊಳು ಭಕ್ತಿ ಭಿಕ್ಷೆಯನೆ ಕೈಕೊಳುತೆ ಸೈ ಶಾಚಿಕಾಕಾರಡಿಕಿ | 
ಕೇವಣಸಿದ್ಧ ಯೋಗೀಂದ್ರನು.'' 

66 ಅರುನೆಗೌಪಿನ ಮೆಯ್ಯ ಮಣ್ಣಕಿಣ ಪೊದಳ್ಳು' 

ಕಿರಿದಾಗಿ ಪರಿದ ಶತಜೀರ್ಗ. ಕಂಥೆಯ ಪೊದೆದು ಮುಖನ ಮುಸುಕಿದ ಜಡೆಗಳ ! 
ಕರಿಗೊಂಡ ಪೈಶಾಚಿಕಾಕೃತಿಯ ಮೊಳೆನಗೆಯ 

ಹೊರವೇಷನಿಂತು ರಾರಾಜಿಸಲು |, 7೧೯ 


ಎಂದು ಬೊಮ್ಮರಸನು ತಿಳಿಸುವ ಮಾತುಗಳು ಇದನ್ನು ದೃಢಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. 

ರೇವಣ್ಣನ ಸಿದ್ದಿಪ್ರ ಯೋಗ: ಯೋಗಸಿದ್ಧನಾದ ರೇವಣ್ಣನು ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಹೋಗೂಂತ ಜಡ) (೧) ಜನ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಅಭೀಷ್ಟೆ ಗಳನ್ನು Me 
ಶಿವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವರ ಒಲುಮೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ದುಷ್ಟರಿಂದ 
ಶಿನ್ಟರಿಗೊದಗುವ ಕಪ್ಪ ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ( ೩) ಸಿದ್ದಿಯ ಬಲದ ಬಲುಗರ ಹೊಡೆದ 
ಸಿದ್ಧರ ಪುಂಡತನವನ್ನು ಅಡಗಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ (೪) ರಾಜರ ಹಿತವನ್ನು ಬಯಸಿ 
ಅವರಿಗೊದಗಿದ ಕಂಟಕಗಳನ್ನು ಕಳೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತು (೫) ಅವರ 
ಆಶ್ರಯದಿಂದ ಅನ್ಯಮತ ಕೋಲಾಹೆಲಗೆಯ್ದು ಶೈವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಸಾರ 
ಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ. | 

ವೀರಬಿಜ್ಜಳನ ಮಂಗಳವಾಡದಲ್ಲಿ " ಹಿಂಡಿಯ ಮರುಳ? ನಾಗಿ ಗಾಣದ ಹಲ್ಲಿ 
ಸೆಟ್ಟಿಗೆ ಕಣ್ಣ ೪ನಿತ್ತುದಾಗಲಿ, ಅಂಬಳಕವನ್ನು ಮೋಹಿಸಿ ಸೂಳೆ ಮಾಯಿದೇವಿಗೆ 
ಕಂಬಿಯ ಅಗ್ಗವಣಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತು, ಮಾಸನೂರಿನ ಸುರಗಿಯ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ಕೆಕೆಯ ನೀರಿಗೋಸುಗ ಬಲೆಯಾಗಲಿದ್ದ ಆಕೆಯ ಮಗಳ ಹಾಗು ಅನೇಕ ಹೆಣ್ಣಳ. 
ಸೆರೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದುದಾಗಲಿ, ಸೊನ್ನ ಲಾಪುರದ ಚಾಮಲದೇವಿಯ ಭಕ್ತಿಗೆ ಶಿವ 
'ಯೋಗಿ ಸದ ರಾಮನ ಉತ್ಸ ತ್ರಿ ತ್ರಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದುದಾಗಲಿ, ಮೊರಡಿಯ ಮುದ್ದು 
ಗೌಂಡನರ್ಕಾಂಗಿ ಸುಗ್ಗವ್ವೆ ಯ ಶಿವಯೋಗಿಸಿದ್ದ ನಿಹ ಗರ್ಬಕ್ಕೆ ವಂದಿಸಿದುದಾಗಲೆ, 
ಮಾಸನೂರಿನ ಶಿನಾಲಯಜೊಳಿದ್ದ ದುಷ್ಟರ ಜೋಡಿಯನ್ನು ಕಳೆದುದಾಗಳಲಿ 
" ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತಟಾಕಂಗಳನು ಕಟ್ಟ ಸುತ್ತ ೦ ಶಿವಪ್ರರಂಗಳ ಮಾಡಿಸುತ್ತಂ ಛತ್ರಂಗಳನು 
ನಿಕ್ಮಿಸುತ್ತಂ, ಕುರುಡರ್ಲೆ ಕಣ್ಣ ಳಂ ಹೆಳವಕ್ಲೆ ಕಾಲ್ಗಳಂ ಬಂಜೆಯಕ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳಂ 
ಕಟ್ಟ ರಸು ಮಕ್ಕಳ್ಳೆ ರಾಜ್ಯಂ ಕಂಡ ಕಂಡ 'ಬಡನ್ಲೆ ಸಂಪದಂಗಳನೀವುತ್ತಿ | "ಡು 
ಶ್ರ ವಧರಕ ಸ್ಥ ಶ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಗಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅಲ್ಲವೇ? 

ರೇವಣ್ಣನ ಸಿದ್ಧಿಯ ಹೋರಾಟ: (ಅ) ಗೋರಕ್ಷನೊಡನೆ -- 
ಭಾರತ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ “ಗುಜರಾತದ ಸೋಮನಾಥ ಸುಲಿಗೆಯಿಂದೀಚಿಗೆ' ರೂಢ 

ನ್‌ ಕೇ. ಸಿ. ಪು. ೫-೫೧ ಮತ್ತು ರೇ. ಸಾಂಗತ್ಯ ೪-೭-೮ ಸಹ ನೋಡಿರಿ. | 


೪3 ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 


ವಾಗಿರಬೇಕಾದೆ "ನಾಥ? ಮತ್ತು « ಸಿದ್ಧ ' ಪಂಥಗಳು ಬಹು ಪ್ರಖ್ಯಾತ 
ನಾದುವುಗಳು. ಆ ನಾಥ ಪಂಥದವರಿಗೆ « ಆದಿನಾಥ? ನು ಹೇಗೆ ಮೊದರಿಗಳೊ 
ಹಾಗೆಯೇ " ಸಿದ್ಧ ' ಪಂಥದವರಿಗೆ « ಆದಿಸಿದ್ದ ' ನು ಮೊದಲಿಗನು. ರೇವಣ್ಣ 
ಸಿದ್ಧ ನು ಆದಿಸಿದ್ದ?ನೆಂದು ಬೊಮ್ಮರಸನು ಕಕೆದಿರುವನು. ಎರಡೂ ಪಂಥದವರಿಸೆ 
ಹಕಯೋಗನೇ “ಮಾರ ಸಾಧನೆ. ಶಿವನೇ ಉಪಾಸ್ಯದೇವತೆ, ನಾನಾ ಮುಖವಾದ 
ಸಿದ್ದಿ ಸಂಪಾದನೆಯೇ ಗುರಿ. ಮುಂದೆ ಈ ಎರಡೂ ಪಂಥದವರಲ್ಲಿ ಅವಾಂತರಭೇದ 
ಗಳು ತಲೆದೋರಿದುವು. ಅವರಿಗೆ ಕೇವಲ ಶಿವನೇ ಉಪಾಸ್ಕದೇವತೆಯಾಗಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ಇತ್ಮಂಡದ ಗುರಿಯೂ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅವರು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡ ಸಿದ್ಧಿಯ ರೀತಿಯನ್ನು ಬಗೆದು ರಾಘವಾಂಕನು ತನ್ನ ಸಿದ್ಧರಾಮ ಚಾರಿತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ « ವಿಕಾರಿ ಸಿದ್ಧ ರು? «ಶಿವ ಸಿದ್ಧ ರು' ಎಂದು ಎರಡು ಪಂಗಡಗಳನ್ನು ಮಾಡು 
ನನು. ೨೨ ಇವರಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಿದ್ಧಿಗಳ ಸ್ಪರೈಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದುವೆಂದು 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ tudo ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಹಠಯೋಗ ಪ್ರದೀಸಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ನಾಥರ ಜೊತೆಗೆ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ನಾಮಾಂಕಿತ ಹಠಯೋಗಿ 
ಯಾಗಿದ್ದಂತೆ ಶಿವಯೋಗಿಯೂ ಆಗಿದ್ದನು. ಅವನು ತನ್ನ ಶಿವಯೋಗ 
ಸಾಮರ್ಯ್ಯದಿಂದ ಗೋರಕ್ರನ 4 ತನುಸಿದ್ಧಿ ' ಯನ್ನು ವಿಡಂಬಿಸಿ ಅವನಿಗೆ 
ಲಿಂಗದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದನೆಂದು ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ ಶೂ ನ್ಯಸಂಪಾದನೆ 
ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಅರಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕೂಲಾ ೪ ಪುರದಲ್ಲಿದ್ದ 
$ ಕೌಬಲ್ಯ ವಿದ್ಯಾಸಿದ್ಧರ ' ಒಡೆಯನಾದ «ರಸರಸಾಯನ ? ಸಿದ್ಧಿ' ಯ ಈ ಸೋರಕ್ಷ 
( ಗೋರಕನಾಥ) ನನ್ನು ರೇವಣ್ಣ ನು ಸುರಗಿಯ  ಠೋಹರಸಭಿಕ್ಷೆ' ಯ 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದ ನೆಂದು ಹರಿಹರನೇ. ಮೊದಲಾದವರು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 


(ಆ) ಖರ್ಸ ರನೊ: ನೆ.ಇದರಂತೆಅನೇಕ ಜನಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಕೆರೆಗೆ ಆಹಾರವಿತ್ತರೆ 
ಮಾಸ ಸೂರಿನ ಸುರಗಿಯು ಕೈಸೆರೆಯಾಗುವದೆಂದು "ನಿಜ ನಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದ ಖರೃರ 
ನೆಂಬ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ಜೋಗಿಯನ್ನು ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧ ನು ಸೋಲಿಸಿದನೆಂದು Ep 
ದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ ರಾಘವಾಂಕನು. ಸಿದ್ಧರಾಮ ಚಾರಿತ್ರದಲ್ಲಿ " ಕುಟಲ ವಿದ್ಯಾ 
ಸಮುದ್ರ ' ನೆಂಬ ಬಿರುದುಳ್ಳ ' ಕಃ ಖಿರ್ಳ ರನೂ ಸಿದ್ಧರಾಮ ಶಿವಯೋಗಿಯಿಂದ 
ಸೋಲಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟ ನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ೨೧ 'ಕೀವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧ ನು ಭಂಗಿಸಿದ « ಕುಹಕಮಂ 
ಬಲ್ಲ ಕಪ್ಪ ಲ ರನೆನಿದ್ದ ಬಹು ಕುಟಿಲ ಕುಹಕದ ಜೋಗಿ. ಒಪ್ಪುವ ಸಹಸ್ರ ಯೋಗಿಣಿ 
ಯಕ್ಷೆ 'ಸತಿಯಾಗಿ ” ಇದ್ದನೆಂದು ಹರಿಹರನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. ಇವನ ಬಗೆಗೆ 
ಬೊಮ್ಮರಸನು ಕೊಂಕಣದೇಶರಿಂದೆ . | | 


ತಂಸಿಚಾಗೀ ಅಂಗಿ ಚಾ. ೭. ೨೬೧ ೩0 


ಥಿ ರೇವಣ್ಣನ ಸಿದ್ದಿಸಾನುಕ್ಕ ೧೩ 


ಬರುತಿದ್ದ ನಾ ಜೋಗಿ ಸೆರು ಲಿಯನಡರಿ ಭೀ 
ಕರಭೂತನೇತಾಳನಿಕರ ಸೇವಿಸುತೆಯೆ 

ನರ ಕುಟಿಲ ವಿದೈಯೊಳ್‌ ಧೀರರೀಕೈನೂರು ಯೋಗಿಣಿಯೊಡನೆಳ್ತಕೆ 

ಶರ ಖಡ್ಗ ಸಲಿಲ ವಸ್ನಿಸ್ತಂಭ ರಸಸಿದ್ಧಿ 

ಯುರು ರಸಾಯನ ಸಿದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ಜಾಪಾಲಿಕರ 

| ನೆರವಿಯಿಕೆ * ಲದೊಳೋಲ್ಕೈಸಿ ....... 

ಬರುತ್ತಿತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳುವನು. ೨೨ ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ದನ ನ " ಕುಂಡಲ ಕಂಥೆ ಚತು 
ಮೆಟ್ಟಿ ದಾ ಎವುಗೆ' ಮೊದಲಾದ ಕುರುಪುಗಳಿಂದ ಅವನು ಲಕುಲೀಶ ಶೆ ಕೈವ ಪ ಪರಂಪರೆಗೆ 
ಸೇರಿದವನೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ « ಘುಟಿಕಾಸಿದ್ದ ೨4 ನಾದ ಕರ್ಬರನು 
ಕಾಪಾಲಿಕನೆಂದೂ ನಾಥ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧರ ನಡುವೆ ವಾದಗಳೇಳುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಕಾಪಾಲಿಕ 
ಸಿದ್ಧ ಮತ್ತು ಲಕುಲೀಶ ಸಿದ್ಧ ರ ನಡುನೆ ಸಹ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧ ಪಂಥಗಳ 
ಮೇಲೈಗಾಗಿ ಆಗಾಗ ಜ್‌ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದುವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು: 
ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ " ಪಾದರಸದಂತೆ ದುರುಳಳಿದು ಖರ್ಸರಂ ಜಾರಿದಂ ಕೊಂಕಣದ ಸರಣಿ 


ಪಥವಿಡಿದಾ. ಪಛದೊಳು ? ಎಂದು ಬೊಮ್ಮರಸನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 


(ಇ) ನಿರೂಪಾಕ್ಷ ಸಿದ್ಧನೊಡನೆ — ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧನು ಮಂಗಳವಾಡದಲ್ಲಿದ್ದಾಗೆ 
ಅವನ ಬಳಿಗೆ ನಿರೂಸಾಕ್ಷ ಸಿದ್ಧನೆಂಬನನು ಬಂದಿದ್ದ ನೆಂದೂ ಅವನು « ಮುನ್ನಿನ 
ನಿಭೀಷಣ ರೂಪಂ ಬಿಟ್ಟು ಭೀಷಣ ರೂಪಂ ಕೈಕೊಂಡಿದ್ದ ' ನೆಂದೂ ಹರಿಹರನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಿಭೀಷಣ ರೂಪವುಳ್ಳನನು ಲಂಕೆಯ ವಿಭೀಷಣನೆಂದೇ ಎಲ್ಲ 
ಬರೆಹೆಗಾರರು ಭ್ರೃಮಿಸಿರಬೇಕಲ್ಲನೆ ? ಹಠಯೋಗ ಪ್ರದೀನಿಕೆಯ ಹಠಯೋಗಿಗಳ 
ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ ಎಂದು ಒಂದು ಹೆಸರು. ಬರುತ್ತದೆ.೨೪ ಅವನೇ 


೨೨ ರೇ, ಸಿ, ಪು. ೮೯ ೨೩ ರೇ. ಸಾಂಗತ್ಯ ೧೦-೧೪ 
೨೪ ಶ್ರೀ ಆದಿನಾಥ ಮತ್ಸೇಂದ್ರ ಶಾಬರಾನಂದ ಭೈರವಾಃ | 
ಚೌರಂಗೀ ಮೀನ ಗೋರಕ್ಷ ನಿರೂಪಾಕ್ರೆ ಬಿಲೇಶಯಾಃ ॥ 
ಮಂಥಾನೋ ಭೈರವೋ ಯೋಗೀ ಸಿದ್ಧಿರ್ಬುದ್ದೆಶ್ಚ ತೆಂಥಡಿಃ | 
ಕೋರಂಟಕಃ ಸುರಾನಂದಃ ಸಿದ್ದಪಾದಶ್ವ ಚರ್ರಟಃ ! 
ಕಾನೇರೀ ಪೂಜ್ಯಪಾದಶ್ಚ ನಿತ್ಯನಾಥೋ ನಿರಂಜನಃ | 
ಕಾಪಾಲೀ ಬಿಂದುನಾಥಶ್ಚ ಕಾಕಚೆಂಡೀಶ್ವರಾಹ್ವ್ಹಯಃ | 
ಅಲ್ಲಮಪ್ರ ಭುಜೇವಶ್ಚ ಜೋ ಚೋವೀ ಚ ಟಂಟಣಿಃ !:' 
ಭಾನುಕೀ ನಾರದೇವಕ್ನ ಖಂಡಃ ಕಾಪಾಲಿಕಸ್ಮಥಾ! 
ಇತ್ಯಾದಯೋ ಮಹಾಸಿದ್ದಾ ಹಠಯೋಗಪ್ರಭಾವತಃ | 
ಖಂಡಯಿತ್ವಾ ಕಾಲದಂಡಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಾ ೦ಡೇ ವಿಚರಂತಿ ತೇ! 

ಹಠಯೋಗ ಪ್ರದೀನಿಕಾ- ೧-೫-೪. 


೧೪ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 


ಈ ನಿಭೀಷಣನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಲ ಟ್ರ ಈ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರಬೇಕು. ಇವನು 
ನಾಥರ ಸಂಪ್ರದಾಯನನ್ನು “ಇಟ್ಟು ಸಿದ್ಧರನ್ನು ಸೇರಲು ಬಯಸಿರಬೇಕೆಂದು 
ಊಹಿಸಬಹುದು. ( ಹರಿಹರ ಮೊದಲಾದವರು ಟೀಸರ ಮತ್ತ ಕೇಶ್ವ ರಲಿಂಗ ಪ್ರತಿ 
ಸ್ಕಾ ಸನೆಗೂ ಮತ್ಸ್ಯೇಂದ್ರನಾಥನಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿರಜೇಕೆ?) pr "ಕೇವಣ್ಣ ಸಿದ ನ 
ಬಳಿಗೆ ಬಂದು ಮೂರುಕೋಟ ಶಿವಲಿಂಗ ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಅರ್ಲಾತ್‌ ಶಿವಧರ್ಮ "ಪ್ರಸಾರ: 
ಣೆಗೆ ನೆರವಾಗಬೇಕೆಂದು ಬೇಡಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ನಿರೂಪಾಕ್ಷಸಿದ್ಧ 

ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧ ರ ನಡುನೆ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳ ಸೂರೆ ನಡೆದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


od ರೇವಣ್ಣ: ರಾಜಪೂಜಿತನಾದ ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧನು 
ರಾಜರಾಜ ಜೋಳನಿಗೆ (೧೧೪೬) ಇಲ್ಲವೆ ಕುಲೋತ್ತುಂಗ ಚೋಳನಿಗೆ 
(೧೧೭೮ ) ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿರಬೇಕೆಂದು  ಊಹಿಸಲಾಗಿವು- 
ಹರಿಹರನೂ ಬೊಮ್ಮರಸನೂ ಹೇಳುವ ರಾಜೇಂದ್ರ ಜೋಳನು ಈ ರಾಜ 
ರಾಜ ಜೋಳನೇ ಇರಬೇಕು. ಜೋಳರಾಜ್ಯರದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿದ್ದ ವೈಷ್ಣವ 
ಧರ ವನ್ನು ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿಸಿ ಸಿದ್ಧನು ಶೈನಧರ ನನ್ನು ಪ್ರುಸಾರಗೊಳಿಸಿದನು. 
ಅದರಂತೆ ಉಜ್ಜಯಿನಿಯ ( ಜಯಂತಿಯ ) ವಿಕ್ರಮನು ಗುಪ್ತವಂಶದ 
ಗುತ್ತರಸ ಮನೆತನದ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನೆಂದು (೧೧೬೯-೧೧೯೧) ಮತ್ತು ಇವನಿಗೇ 
ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧನು dice dicts ನೆಂದು ಕವಿಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ಬನ 
ವಸೆ ತದ್ದೆ ನಾಡಿ ( ಮಂಗಳವಾಡ) ಕಲ್ಯಾಣ ನಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಆಳಿದ ಬಿಜ್ಜಳನು 
ಒಬ್ಬ ನೇ. “ವನು ಸಹ ಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ಚಕ್ರವರಿ, ಯಾಗುವ ಪೂರ್ರದಲ್ಲಿ ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧನ ನ 
ಬೆಂಬಲವನ್ನು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಕೋರಿದನೆಂದು ಮತ್ತು ಮಂಗಳವಾಡದಲ್ಲಿ "ಅವನು 
ಆಳುವಾಗ ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧನು ವಿಶೇಷ ತರಹದಿಂದ ಲೋಕಹಿತವನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿದ 
ನೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಕವಿಗಳು ತಿಳಿಸುವ ಅಗಸ್ತ್ಯನಾರೋ? ಇವನಿಗೆ ಶೈವಧರ್ಕೋಪದೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧನು ತನ್ನ ಧರ್ಮಸ್ರಸಾರಣೆಗಾಗಿ ಕೊಲ್ಲಿಪಾಕಿ, ಕಂಚಿ, 
ಬನವಸೆ, ಕೊಲ್ಲಾಪೂರ, ಉಜ್ಜಯಿನಿ, ಮಾಸನೂರು, ಮಂಗಳವಾಡ ಮೊದ 
ಲಾದ ಪಟ್ಟಣಗಳನ್ನು ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ರೇವಣ ಸಿದ್ದೇಶ್ವರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಬೊಮ್ಮರಸನು ಇಂಥ ಅನೇಕ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ ನೈ | 
| ಇಂತು ತಶಿವಸಿದ್ದ ಸ ಕುಲಚಕ್ರವರ್ತಿ ಯಾದ ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧನು ತನ್ನ ಸಿದ್ದಿ 
ಸಾಮಕ್ಯ್ಯದಿಂದ ಅನೇಕ ಮಹತ್ತ್ವ ಎಂಗಳ ಮಾಡಿ" ರಾಜಮನ್ನ ್ಸ ಣೆಯೆನ್ನು' 


ಪಿಳಿ ಸಂಧಿ ೫-೬. 


"ಈ ಕೇನಣ್ಣನ ಸಿದ್ಧಿಸಾಮಕ್ಕ ೧೫ 


ಪಡೆದುದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಜಾನುರಾಗಿಯೂ ಆದನು. ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಿಯ ' ಬಲುಮೆಯಿಂದ. 
ಕೊಬ್ಬಿದ " ನಿಕಾರಿ? ಸಿದ ರನ್ನು ಜಯಿಸಿ ಅವರಿಂದೊದಗಲಿದ್ದ ಟು. 
ನಿವಾರಿಸಿದನು; ಶಿವಧರ್ಮನನ್ನು ಪಸರಿಸಿದನು. 

ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧ ಸರಂಪರೆ:-- ಮಹಾ ಸಿದ ನೆನಿಸಿಕೊಡಿದ್ದ ರೇವಣ ಸಿದ್ಧನು. 
ತನ್ನ ಕಾಲದಿಂದೀಚೆಗೆ ನಾಥರ ಪರಂಪರೆ ಇದ್ದಂತೆ "ಸಿದ್ದ ರ ಒಂದು ಪರಂಪರೆಯನ್ನೇ 
ಬಿಟ್ಫ ದ್ದ ನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಮರುಳಸಿದ್ಧ, ಸೊನ್ನ ಲಿಗೆಯ ಸಿದ್ಧ(ರಾಮ), 
ಅಮುಗೆಯ ( ಅಮಾಕ) ಸಿದ್ಧ, ತೋಂಟದ ಸಿದ್ಧ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧ, ಗುಮ್ಮಳಾ 
ಪುರದ ಸಿದ್ಧ, ಗೂಳೂರಸಿದ್ಧ, ಪಂಚವಣ್ಣಿಗೆಯ "ಸಿದ್ಧ, ಸಂಪಾದನೆಯ ಸಿದ್ಧ, 
ಗುರುಸಿದ್ಧ, "ಗವಿಸಿದ್ಧ, ಅರಣ್ಯಸಿದ್ಧ, ಕಾಡಸಿದ್ದ, ಕರಿಸಿದ್ದ, ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ 
(ಮುತ್ತಪ್ಪ )ಸಿದ್ದ, "ಇನಕೇ ಮೊದಲಾದ ಶಿವಸಿದ ಕುಲಕ್ಕೆ ಕೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧನೇ "ಆದಿ 
ಸಿದ್ಧ'ನು. ಈಚೆಯ ಸಿದ್ಧರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳು “`ಂಬಾದುವು. 
ಆದರೆ ಕನ್ನ ಡನಾಡಿನಲ್ಲಿ' ನೆಲೆಸಿದ ಈ ಸಿದ್ಧ ಪರಂಪರೆಗೆಲ್ಲ ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ದನ 
ಸಿದ್ಧಿ ಚೈತನ್ಯವೇ ಮಾತೃ ಯು. 

ಸಿದ್ಧರು ಮತ್ತು ಶರಣರು:-- ಇಂತು ಪ್ರಬಲ ಸಿದ್ಧನಾದ ರೇವಣ್ಣನು 
ಶೈವಧರ್ಮ 'ಪ್ರಸಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಗಾಮಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ ಅಥವಾ 
ಒಂದಿಷ್ಟು ವರುಷಗಳ ೫. ಆ ಕಾರ್ಯವನ್ನ “ಮುಂದುವರಿಸಿದ ಬಸವಣ್ಣ ಮೊದ 
ಲಾದ ಶಿವಾನುಭನಮಂಟಿಪದ ಶರಣರಿಂದ ಅದು ಏಕೆ ಕೊಂಡಾಡಲ್ಪಟ್ಟಲ್ಲ ಎಂಬು 
ಹೊಂದು ಸಮಸ್ಯೆಯು ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದು ಬಿಡುವದು. ಕೈವದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗ 
ವೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವೀರಶೈವ ಧರ ಒಕ್ಟಿಂತಲೂ ಬಸವಾದಿಗಳು ಪ್ರಸಾರಗೊಳಿಸಿದ. 
ಲಿಂಗಮಾರ್ಗವು ಘನವಾದುದೆಂಬುದು ಅನುಭವಗಮ್ಯವಾದ Ka ಜನ 
ತೆಯ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಿ ಸತ್ವ ವನ್ನು ಸೂರೆಗೊಂಡು ಆನಂದಹೊಂದಿ 
ಅದೇ ತನ್ನ ಪ್ರಗತಿಯ ಚರನು ಸೀಮೆಯೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರಬಹುದಾದ' 
ಸನಾತನ ಬ್ರ ಡುತ ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧ ನಿಗೆ. ಪ್ರಗತಿಪರ ವಿಚಾರವುಳ್ಳ ಪುರೋ 
ಗಾಮಿಯಾದ ಶಿವಶರಣರ ತತ್ತ ಗಳು p ಮೊದಲು ಅಷ್ಟು he 
ಲಿಕ್ಸಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ತನ್ನ ಪುತ್ರ (ಶಿಷ್ಯ?) ರುದ್ದ 5 ಮುನಿಯು  ತಿವಾನುಭನ 
ಮಂಟಿಪದ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ "ಪೂರ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ, ಒಂದಿಷ್ಟು. 
ವಿಚಾರ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದಿರಬಹುದಾಗಿದ್ದರೂ ಆ ಸುಮಾರಿಗೆ 
ಅವನ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ (ತ್ರದ ಕೊನೆಯು ಲಿಂಗಮಾರ್ಗದಲ್ಣ, ಪರಿಣಮಿಸಿರಬಹುದು. ಜೂ 


೨೬ ತಾಳ್ದು ಕಾರುಣ್ಯ ಮಂ ( ಹಾನಿನಹಾಳ ಕಲ್ಲ ಯ್ಯನ ) ಭಕ್ತಿಗೆ ನುನಂಗೊಂಡು |: 
ರುದ್ರಮನಿದೇವನಿಂ ಕರುಣಮಂ ಮಾಡಿಸುತೆ | : | 

ರುದ್ರ ನಣುಗಂ ತೆ ವದೀಶ್ಷೆಯಂ ನೀಡಿಸುತೆ ॥ ಪ ಹರಿಹರ. 

«« ದ್ರ ಮುನಿವರೆನಿಂ.. .ದೀಕ್ಷೆಯಂ ಮಾಡಿಸಿದನು ನಿಶ್ವಾ ತ್ಕ ಕನು ಸಿದ್ದೆ ೇಶನು'? | 

OO ಟೊನ್ನ್ಮೂರಸೆ 
ಎಷು, ತಿಳಿಸುನ ಕನಿಗಳ ಮಾತುಗಳು ರೇವಣ್ಣ ನ ಕೇತ 'ಭಾಷಪರಿವರ್ದ ನವು ಎಂಥದಿತ್ತು 

ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುನವು, 


೧೬ , ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 


ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಈಗಿನಂತೆಯೇ ಆಗ ಸನಾತನಿಸಳು ಮತ್ತು ಸುಧಾರಕರು 
ಇವರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿಚಾರಗಳ ಮೇಳವಿದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ. ಎಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸ 
ಬೇಕು. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದ ಒಬ್ಬರು ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಹೆಸರನ್ನು ಎತ್ತದೆ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರೂ 
ಇರಬಹುದು. ಆದರೂ ಅವನಿಗೆ “ ವೀರಶೈವ ಪ್ರನುಥಾಚಾರ್ಯ ” ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳುವರಲ್ಲ ಇದರ ರಹಸ್ಯ ವೇನು? 
ನೀರಶೃೈವದ ಜಾ ಹ್ತ — ಅಂಗದಮೇಲೆ ಲಿಂಗವಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಇನ್ನುಳಿದ 
ಸ್ಥಾವರಕ್ಕೆ al ಶಿವಶರಣರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವಾದರೂ ಹೀಗೆ ಸಾ ) ವರಕ್ಕೆ 
ಸರ ರೂಢಿಯು ಆಗಿನ ಜನಸಮೂಹದಲ್ಲಿ "ರೂಢವಾಗಿತ್ತೆ ಂದು ವಚನಗ್ರಂಥ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅಂಗದ ಮತ್ತು ಅಂಗಳ ಮೇಲಣ ಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯ ನಡತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವದ ಉಗಮವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಯಜ್ಞೋಪವೀತ ಲಿಂಗಧಾರಣ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಆರಾಧ್ಯರ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವೀರಶೈವದ ಉಗಮವು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ( ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ ನಿಗೆ ರೇವಣಾರಾಧ್ಯ ಎಂದೂ ಕರೆಯುವದರಿಂದ ಅವನು 
ಯಜ್ಞೊ (ಪವೀತ ಲಿಂಗಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಆರಾಧ್ಯ ಸಂಗಡದವ 
ನಿದ್ದಿ ರಜೀಕು ). ಅಂಗದ ಮೇಲಿರಲಿ ಅಂಗಳದಲ್ಲಿರಲಿ ಸಾ ವರವೇ ಅಧಿಕ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷದವರಿಗೆ ಜಂಗಮದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಮಹತ ಶ್ತೃವೂ ಗೊತ್ತಾಗಿರ 
ಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಸ್ಥಾವರಕ್ಯಿಂತ ಜಂಗಮವಧಿಕವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಶಿವಶರಣರ ತತ್ತ್ವ 
ವಾದರೆ ಸ್ಟುವರವೇ ಅಧಿಕವೆಂದು ಬಗೆಯುವದರಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸಹ ವೀರಶೈವದ 
ee, ಕಾಣಬಲ್ಲ ವು. ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧನು ಈ ತರಹದ ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವದ 
ಮಟ ಕ್ರೈ ides ಸಾಕು. ಶಿನಶರಣರು ಮೈ ಮರೆಯಾದ ಬಳಿಕ ನೂರಿನ್ನೂರು 
ವರುಷಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದ ಆಗಿನ ಸಮಾಜವನ್ನು ಪವಾಡಗಳ ಹೆಚ್ಚಳ 
ದಿಂದಲೇ ಸಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಿದ್ದ ಸಮಾಜಸೂತ್ರಧಾರಿಗಳಿಗೆ ಮುಂದೆ 
ಅದರಂತೆ ಕರೆದೊಯ್ಯುವ ಭಾರವು ಜಹವಾಗಿರಬೇಕು. ಬೇರೆಬೇರೆ ಪಂಗಡಗಳಿಂದ 
ಬಂದು ಕೂಡಿದ್ದ ಸಮಾಜದ ಜನರಿಗೆ ಶಿವಶರಣರ ಅನುಭವವು ತವ್ಪಿ ಪವಾಡಗಳ 
ಬೆಳಕೆವಿಂದಲೇ ಸಾಗುವದೂ ಸಾಕಾಗಿರಬೇಕು. | 
ಹೀಗೆ ಸಮಾಜದ ಗಾತ್ರನ್ರ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸೂತ್ರವು ತಪ್ಪಿದ ಬಳಿಕ ಕೃಸೋತ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಹಿನ್ನೋಟವೂ ಒದಗಿರಬೇಟ. ಎಖುನ್ನಡೆ ನಿಲುಕದೆ ಜನ್ನ ಡೆಗೆ ಸಿಲುಕದೆ 
ಇರುವ ಸಮಾಜ ಪುರುಷನು ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದರೆ ಅದೆಷ್ಟು ದಿವಸ ಉಳಿಯು 
ವದು? ad in ಬಂದ ಪೂರಾ ಿಶ್ರಯಕ್ಕೆ ಒಮ್ಮೆ ಸಮಾಜವು ಅಂಟ 
ಕೊಂಡಿತು. ಪರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿತು. ಎರಡರ ನಡುವಣ ಹಾದಿ 
ಯೊಂದನ್ನು " ಶಿನಸೂತ್ರ ಶಿನಗೋತ್ರ ಶಿನಕುಲ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಅಭಿಮಾನಗಳನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸಿ ಸಟಗ ಹಂಡೆ ಯಾವ ಪಂಗಡಗಳಿಂದ ಬಂದು 
ಲಿಂಗವಂತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದರೋ ಆಯಾ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿದ್ದ ಸೂತ್ರ 


ಶ್ರ ರೇವಣ್ಣನ ಸಿದ್ದಿಸಾಮರ್ಸ ೧೭ 


ಗೋತ್ರ ಪುವರಾದಿಗಳನ್ನು ಒಂದಿಷ್ಟು ಮಾರ್ಸಡಿಸಿ ಜೋಡಿಸಿಕೊಂಡು 'ಲಿಂಗವಂತಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು ಸಮಾಜವು ಸಾಗುವದಾಯಿತು. ಸಮಾಜರಚನೆಯ ಸಂಧಿಯ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಿಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಮಕತ್ಯಾರ್ಯಗಳನ್ನೆ ಸಗಿ. ಮಹದುಪಕಾರ 
ಮಾಡಿದ ರೇವಣ್ಣ ನನ್ನು ಈಗ ಮರೆಯುವದು ಹೇಗೆ? ಅಂತೆಯೇ ವೀರಶೈವ ಪ್ರಮಥಾ 
ಚಾರ್ಯ, ವೀರಶೈವ ಮತಸ್ಥಾಪಕ, ರೇವಣಾಸಿದ್ಧ ಪ್ರಭೋ ಎಂದು ಅವನನ್ನು ಕರೆದು 
ಮನ್ನಿ ಸಿದುದೂ ಆಯಿತು. ಶಿವಶರಣರನ್ನು ಕೂೊಂಡಾಡಿದುದೂ ಆಯಿತು; 
ಶರಣರು ಮೈಮರೆಯಾದ ಬಳಿಕ ಸಮಾಜವು ಹೀಗೆ ಶರಣ-ಸಿದ್ಧರ ನಂಬುಗೆಯ 
ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದುದಾಯಿತು. 


ಸಿದ್ದಿ ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳ ಪರಸ್ಫರ ಆಧಿಕೃ: ಒಂದು 

ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಲಿಂಗವಂತ ಕನಿಗಳು ಸಮಾಜದ 
ಹಿಂದಿನ ಹಿರಿಯರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವಶರಣರನ್ನು ಸ್ಫುತಿಸಿದ 
ತರುವಾಯವೇ ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ತುತಿಸುವರು. ಅಂದರೆ ಅನುಭವಿ 
ಗಳೂ ಸಿದ್ಧರೂ ಹೀಗೆ ಈರ್ವರೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಬೇಕು ಎಂಬ ಮಾತಿದು. ಆದರೆ 
ಅನುಭವವಿಲ್ಲದ ಸಿದ್ಧಿಯು ಸಂಸಾರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ತೊಡಕಿಸುವಂತೆ ಸಿದ್ಧಿಯಿಲ್ಲದ : 
ಅನುಭವವೂ ಸಂಶಯಕ್ಸೀಡುಮಾಡುವದೆಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಈ ತರಹದ 
ಕೊಂಡಾಟದಿಂದ ಅನುಭವಿಗಳಿಂದ ಆದಷ್ಟು ಉಪಕೃತಿಯು, ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣವು 
ಸಿದ್ಧರಿಂದ ನೆರವೇರಲಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ನೆರವೇರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದು. 
ಅದರಂತೆ ಸಂಸಾರವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಈಡುಮಾಡುವ ಧರ್ಮವುಳ್ಳ ಸಿದ್ದಿಗಿಂತ ಸಮರಸ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಸ್ಯವುಳ್ಳ ಅನುಭವವು ಘನವೆಂಬುದೂ ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾದುದು. ಯಾಕಂದರೆ ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವದು ಸಾಧ 
ವಿದ್ದಂತೆ ಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ ಅನುಭವಪಡೆಯುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಗಿಂತ 
ಅನುಭವವೇ ಅಧಿಕವಾದುದು. ಸಿದ್ಧಿಯು ಗಾತ್ರವೆನಿಸಿದರೆ ಅನುಭವವು ಸೂತ್ರವಾ 
ಗುವದು. ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಈ ಗಾತ್ರ ಇವುಗಳ ಸಂಗಮದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ನೇತ್ರವುಂಟು, ಇದುವೆ ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧಿಯು. ಸಮಾಜ, ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ಇಂಥ ನೇತ್ರವು. ಯಾಕಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಅಂಥ ಅನುಭವಸಿದ್ಧಿ 
ಯುಂಬಾಗಿತ್ತು. 

ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಣ್ಣು ಕಣ್ಣೊಳು ಕಣ್ಣು ಕಣ್ಣೇ ನೇತ್ರ 1 

ನೇತ್ರನೇ ಸೂತ್ರ ಸೂತ್ರವೇ ಲಿಂಗ 'ಲಿ೨ಗವೇ ಗುಹ್ಯ ! 

ಗುಹ್ಯಕ್ಕೆ ಗುಹ್ಯ ಗೌಪ್ಯಕ್ಕೆ ಗೌಸ್ಕ ರಹಸ್ಯಕ್ಕೆ ರಹಸ್ಕ | 

ಈ ನೇತ್ರ ನುಹಿಮೆಯಂ ಗುಹೇಶ್ವರ ಬಲ್ಲನಲ್ಲದೆ! 

ಕಣ್ಣಗೆಟ್ಟಣ್ಣಗಳೆತ್ತ ಬಲ್ಲರು ನೋಡಯ್ಯಾ ಗುಹೇಶ್ವರಾ! ೨೩ 


ನ೭ ಲಿಂಗ ಸೂತ್ರ ನಿರ್ದಯ ಸೂತ್ರ ಕ 


೧೮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಿತಿ ಪತ್ರಿ ಣ್ಪೆ 


bat ಪಿತವಾಗೆಔಔ್ರದಲ್ಲದೆ ನೇತ್ರದ 


ಎ ನದಲ್‌ಅನ್‌ಭವ ಸಿದ್ಧಿಯ' 4 
ಮ (ಬೆಯೂ ಮೂಡಿದೆ. ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುವಿನ ಘನತೆಯೂ ವ್ಯಕ್ತ, ಎ. 
'್ರಿಸವಾಡಸಿದ್ದ ಮತ್ತು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ:-- ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು NN 
ಸಾದ ಯೋಗಪಂಚಕದ ಅನುಭವವನ್ನು ಕರದಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಸ ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪ್ರಸಾದ ಕಾಯೆ | Jos ಯ್ಯೋಮಃ ಶರೀರಿಯಾದನು. 
ಅವನು ಗೋರಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ "ತನುಸಿದ್ಧ' ಕೆನಿಸಿದ "ವಿಕಾರಿಸಿದ್ದರ' 
ವಿಕಾರವನ್ನು ಮತ್ತು ಸಿದ್ದರಾಮ ಮೊದಲಾದ ( ಶಿವಸಿದ್ಧ' ರ ಉರಿಗಣ್ಣನ್ನು 
ಮಾಣಿಸಲು ಬಲ್ಲಿದನಾದನು. ಅನುಭವಸಿದ್ಧನೆಂದು ಕೀರಿಕಾಯನಾದನು. 
" ವಿಕಾರಿ ' ಸಿದ್ಧರಿಗಾಗಲಿ " ಶಿವ ಸಿದ್ದರಿಗಾಗಲಿ ರಸದ ಘುಟಕೆಯಿಂದ ವಜ್ರಕಾ 
ಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಗತಿಯಿದೆ. ಅನುಭವಸಿದ್ಧನಾದ ಅಲ್ಲಮ 
ಪ್ರಭುವಿಗೆ " ನಿಟಿಲ ಭ್ರೂಮಧ್ಯದ ಸ್ಫಟಕವರ್ಸದ ಜ್ಯೋತಿ' ಯ ಅನುಭವವು 
ತನ್ನ ಕಾಯದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರೋಮರಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಇಳಿದುದನ್ನು ಕಂಡು 
ಬ ಪ್ರಕಾಶಕಾಯವೆನಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ ಗುರಿಯು. ರೇವಣ್ಣ ಸಿದ್ಧ ನ 
ಸಿದ್ಧಿ ಪ್ರಯೋಗದ ರೀತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅವನು ಪವಾಡಸಿದ್ದ 
ನೆಂದೇ ಹೈಳಬೇಕು; ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಸೂರೆಗೆಯ್ದು ಆನಂದಗೊಳ್ಳು ವುದರಲ್ಲಿಯೆ! 
ಅವನಿಗೆ ಗತಿಯಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ತರಹದ ಸಿದ್ಧಿಯ ಬಳಕೆಯು 
ತಮ್ಮನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಒಡನಾಡಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಜಂಜಡದಿಂದ. ಬಿಡಿಸಲಾರದು. 
ಆದುದರಿಂದ ರೇವಣ್ಣಸಿದ್ಧನು ಪೃಥ್ವಿತತ್ತ್ವ ಸಮರಸಿಯೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಊಹಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ ಅನುಭವಸಿದ್ದಿಯ ರೀತಿಯೇ ಬೇರೆ ತರಹದ್ದು. 
ಬಲ್ಲಿದರೆಂಬವರ ಬಲ್ಲತನದಲ್ಲಿರುವ ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ತಿದ್ದಿ 
ಮುಂದಿನ ದುಡಿಮೆಯ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಸಿದ್ಧಿಪ್ರಯೋಗವವನದು. ಇಲ್ಲಿ ಭೌತ 
ಸಂಗತಿಗಳ ಸುಖರತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವನಿಲ್ಲ. ಯ್ಯೋಮಕಾಯ ಸಿದ್ದ ಬಯಲೊಡಲಿನ 
ಯೋಗಿಯಾದ ಅವನು ತನ್ನ ಆ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಆಕಾಶತತ್ತ್ವ ಸಮರಸಿಯೆಂದು 
ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವು ಅಡಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು 
ವಿನ ಅನುಭವಸಿದ್ಧಿಗೆ ನಿಲುಕದೆ ಇರುವುದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಸಿದ್ಧ ಕಲ 
ಡಿ ವಿಕಾರಿಸಿದ್ದ' ರಿಗಿಂತೆ "ಶಿವಸಿದ್ದ' ನೆನಿಸಿದ ರೇವಣ್ಣ ನ ಸಾ ನವು ಘನವಾದುದು Role 
ದನ್ನು ಒಪ್ಪು)ವದಾದರೂ ಸಿದ್ದಿ ಮತ್ತು ಅನುಭನ ಇವುಗಳಿಂದ ರೇವಣ್ಣ ಮತ್ತು 

ಅಲ್ಲಮ ಇವರ ನಿಲವನ್ನು ಅಳೆಯುವದಾದರೆ ಪವಾಡಸಿದ್ಧನು ಅನುಭ ಛವಸಿದ್ಧನೆ 
ತೂಕಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೂ ಸಮಬಾರನು. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದ "ಸದ್ದರಲ್ಲಿ ರೇವಣ್ಣನ 
ಸ್ಥಾನವು ಎಲ್ಲಿರುವದೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದು. ಅವನ ಸಿದ್ಧಿಯ ಮಖ್ಮವು ಎಂಥದು 
ಎಂಬುವದು ತಿಳಿಯುವದು. : 










ನವಕಲ್ಮಾಣ ಮಠ್ಕ ಧಾರವಾಡ 


